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Resumo: Grande parte das estratégias de catequizacdoddgenas por padres jesuitas na
Provincia Paracuaria entre o século XVII e XVIII, construiu-se com basa experiéncia,
ainda que, tendo como suporte as orientacfes imaidh partir das condi¢cdes geograficas,
histéricas e culturais da realidade em que atuadas,elementos estruturais dos povoados e
das apropriacdes e ressignificacdes indigenas duoseitos cristdos. InUmeras foram as
concessoes realizadas pelos religiosos em proksiaidgacdo destes preceitos pelos nativos.
Imagens, simbolos e representacdes estabelecenatagies de significados entre os mundos
americano e europeu, entre o paganismo e o cigtian entre o “barbaro” e o civilizado,
delineando o trajeto no qual se promoveria a apragéo com os sentidos e liturgias catdlicas;
cerceando os imperativos ancestrais do sujeitoailtiara, enquanto acomodava o novo rol de
devocao.

Palavras-chave:Missdes Jesuiticas — Religiosidade — Ressigniiesic

Resumen: Gran parte de las estrategias de adoctrinamiemtg indios por los sacerdotes
jesuitas en la Provincia Paracuaria, entre loosigVIl y XVIII, se construy6 con base en la
experiencia, sin embargo, tenian la guia de reglesianasA partir de la realidad geogréfica,
histérica y cultural en el que actuaron, los elaimenestructurales de los pueblos y la
apropiacion y reinterpretacion indigenas de losceptos cristianosFueron numerosas las
concesiones hechas por los religiosos hacia lailasiom de estos principios por parte de los
nativos.Imagenes, simbolos y representaciones estableaiglamiones de significado entre los
mundos de América y Europa, entre el paganismo grigianismo, entre el “barbaro” y lo
civilizado, delineando la forma en que promoveria el acercdmiean los sentidos y las
liturgias catdlicas; teniendo en cuenta los retpssintepasados y la cultura del sujeto, mientras
que acomodaban el nuevo repertorio de devocion.

Palabras clave:Misiones Jesuiticas — Religiosidad — Reinterprétac

Em ensaio de 1793, o padre José Manuel Peram&sroegiEn vez de hablar a
su entendimiento, hablaban a sus bj(946, p. 49). Mais de cento e cinquenta anos
antes, Antonio Ruiz de Montoya declararandginatio facit causa— a imaginacéo
produz a causa ([1639] 1985, p. 188).
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Ambas as referéncias nos colocam na complexa &edimdmica do imaginario
construido nas reducdes religiosas da Provincigitilssdo Paraguai. Os missionrios
alcancavam o entendimento indigena (ou aspecte$ pet meio dos olhos, do que se
via; e além disso, por meio dos seus sentidos; m@@ngderam que ionaginariondo era
um elemento secundario do pensamento indigena -arfmm, mas a propria matriz
sobre a qual se realizaria a persuasao religi@asapgoximacgao dos preceitos catolicos.
Imagens, simbolos e representacdes estabeleceregtagies de significados entre os
mundos americano e europeu, entre o paganismaistiardasmo, entre o “barbaro” e o
civilizado, delineando o trajeto no qual a représgio dos conceitos promoveria a
assimilacdo de fragBes da nova religido chegadargsicas.

Para além das vis@es caricaturais, da cenograiiadaade intencdo totalizante, a
imaginaria missioneira foi construida pelo imagimandigena, fosse nas esculturas,
gravados, pinturas, escrita e arquitetura, na pgase auséncia de divindades, fosse na
imaterialidade das festas, musicas, teatralidagssetizacao das praticas religiosas.

A imaginaria, neste artigo, é entendida como elémngue abrange o campo das
representacdes, ou seja, como materialidade doindarag na medida em que este
traduz uma realidade exterior percebida, tradugoraprodutora, e sim criadora (LE
GOFF, 1994). Como dimenséo histérica, o imaginfmomeou a construcdo e a
consolidagdo de crengas enraizadas e significadagxisténcia social. Sendo o
elemento que motivou as praticas formadoras dosv@sede cultura material
remanescentes e fontes para construcdo de conméginds produtos desse amalgama
instigam pesquisadores num didlogo intricado. Jurda de imagens e suas relacdes
ndo cessam de desvelar elementos sobre os indévjidudras deles.

Advinda de concepcdes médicas do século XVII, amaitdo reiterada por
Montoya — “a imaginacdo cria a situacao” (ou pro@urzausa) — alude a interface
animica das cosmovisdes guaranis e expde 0 confi@timgue 0S inacianos
sensivelmente adquiriram sobre a importancia dodasmecursos imagéticos e sonoros
como linguagens capazes de ressignificar a ima@inegtidiana. Para Bartomeu Melia
(2008, p. 51), a imaginacéo € a propria causa iganalidade nas Missdes, a maquina
que moveu o tempo naquele espaco.

Os missioneiros interagiam diariamente com a cogdtr desta imaginaria, que
Ihes interpelava e a qual respondiam. A argumeotigddeada através de um arsenal
de mecanismos emocionais, como 0s simbolos, as gaéadeviam ser comemoradas,

os herois e mitos a serem lembrados, os ritos egigeriam constante atualizacdo. Da
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perspectiva dos preceitos da Companhia, resumiarugamento da razdo — o
planejamento “publicitario” racional — com a vakatdo do emocional.

A imaginacdo pode ser ponderada como um ponto deatco entre as
circunspeccoes religiosas jesuiticas e indigenas.BxXercicios Espirituais de Inacio de
Loyola esta capacidade é agenciadora da assimild&amnceitos como salvacdo e
danacdo. Para os guaranis, principalmente no anau$o sonhos, era vista como
extensdo mental da realidade palpéavel.

Vejamos aspectos que compunham o ideario religias@€ompanhia de Jesus
para, posteriormente, aproxima-los da metodologiaahversio — aberta e construida a
partir das condigbes geogréficas, historicas euaiff da realidade em que atuavam,
tendo como suporte as orientagdes inacianas -eldogentos estruturais dos povoados

e das ressignificacOes e apropriacdes indigensssdamnceitos.

A importancia do imaginario para Companhia de Jesus

As diretivas da Companhia de Jesus baseavam-seésnliwros: Exercicios
espirituais impresso em 15383s Constituicfes jesuitaadotadas em 1554 (ambos
escritos por Loyola) e dratio studiorum elaborado pelo padre Jerénimo Nadal,
concluido em 1599. A virtude da obediéncia era® dava suporte a todas as praticas,
sem a qual os atos humanos perdiam seu valorsatd) com o risco de descambarem
em mero jogo, capricho ou preguica.

A partir da formagdo de uma sequéncia de visbesadas em narrativas que
conduziriam a revelag¢des, comegando pela visateadendo-se aos demais sentidos,
Inacio de Loyola intentou a formulacdo de uma lagpm fundada em analogias para
conduzir aos “caminhos que levariam a Deus”. Logomeditacdo era fundamentada
em sensacoes e “vivéncias”. A exemplo, a sériexaéocicio aMeditagdo do inferno
“ver com a vista da imaginacéo, o comprimento,usag profundidade do inferno”; a
partir dai, visualizar “os grandes fogos e as almasmo que em COrpos
incandescentes”; seguiam-se 0s passos de ouvorastos, alaridos, gritos, blasfémias
contra Cristo e seus santos”; cheirar “fumo, ereaodentina e coisas em putrefagao”;
saborear “coisas amargas, assim como lagrima®&zais e remorso, e a consciéncia” e,
por fim, tocar para saber “como os fogos tocamrasam as almas” (LOYOLA, 2011,
p. 20-25).
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Loyola deixava clara a importancia da utilizac&irdagens como instrumento
para a catequizacdo. Entre as regras para “o w@rdagspirito que devemos ter na
igreja militante” estava a de “louvar as imagengeaera-las pelo que representam”
(LOYOLA, 2011, p. 25).A iconografia servia a multiplos propdsitos, muitaezes,
simultaneamente.

Os jesuitas chegaram na América convencidos dor gmteuasivo dos icones
cristdos. O estilo artistico implantado nas Misgd@sessa diretriz ndo foi apenas um
reflexo ou um prolongamento do estilo artisticori®eo) europeu vigente na época.
Mesmo sendo 0 jesuita um representante da socieeladpeia, 0s preceitos da
Companhia equiparam-no de uma concepcdo de muwvalores distintos daqueles dos
artistas europeus do periodo. Possivelmente, panai@ria dos padres que chegou a
Ameérica pesavam mais as referéncias medievaiszadas nos seus locais de origem,
ou seja, pequenos nucleos urbanos longe dos ceriteabnos e dosateliers onde
fervilhavam as novas linguagens astisticas. No adgeexpressividade barroca,
importavam mais as concepc¢oes defendidas pelodondi Companhia: austeridade e
simplicidade. Principios basicos que regularamdégcacdes jesuiticas.

No entanto, tais generalizacbes ndo podem seradpkc aos 150 anos de
atividade da Companhia em terras platinas. Pous ©s maestros especializados,
mas, quando haviam, poderiam causar mudancas scdlstanas formas musicais,
arquitetbnicas e esculturais, a exemplo das in@sgitroduzidas por Antonio Sepp,
Giovanni Battista Primoli e José Brasanelli, re§pamente.

Na incumbéncia daconquista espiritualforam empregados todos 0s meios
recomendados pelo Concilio de Trento. Amparados ipefectuais e politicos, os
religiosos eram o0s representantes — convidadosalmiente por Felipe II, rei da
Espanha, para fazer o trabalho de evangelizacaa -tegtativa de subjugar as
populacdes nativas sem beligerancia, a partir daupsao.

Extremamente pragmaticos, os jesuitas construirarmado de atuar préprio no
que tange as questbes de funcionamento intern@téggas missionais, identidade
corporativa e relacdo com o contexto social. Jambito das caracteristicas estilisticas,
essa afirmacgdo torna-se bastante limitada, ao pgseoneste terreno, primou a
diversidade cultural dos agentes envolvidos. Houwe esforco da Companhia de
manter presente a heterogeneidade social e étnigailnlico hispanoamericano. Este
fator € determinante na avaliacdo do repertorioindggens eleitas para compor o

imaginario das diversas regibes em que atuarars, aoticiparam destas escolhas as
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populagdes autoctonesconforme adquiriam identificacdo ou ndo com otgéam de
santidades catolicas.

Evidentemente, o conjunto dos santos seleciondds suitas para acompanhar
a missionalizacao nao foi aleatério. Algumas repmte;0es estdo presentes em todos 0s
confins em que a Companhia esteve, reforcandordidéele do grupo. Compunham
esta classificacdo os santos da Ordem (Santo ldédimyola, Sdo Francisco Xavier, 0
patrono das missbes, Santo Estanislau Kostka, $diocisco de Borja, Sao Luiz
Gonzaga, entre outros); devo¢cdes marianas (emiakpéassa Senhora da Conceicédo e
de Loreto); os arcanjos (principalmente S&o Migu&fo José; os apostolos, a
Santissima Trindade e Jesus Cristo, em diversaageass. A repeticdo de um nucleo de
imagens evidenciam a existéncia de worpus por meio do qual os inacianos
articulavam sua mensagem evangelizadora, mas tamdmenescolhas indigenas
realizadas a partir desta relacéo e ancoradasgficados e simbologias da vivéncia

ancestral.

A gente paraguayense

Na Provincia do Paraguai, “dominava a humerosaondgad guaranis e carios,
divididas em varias ramificagdes: os tapes, a nag@#oguayands 0S guaycurus, 0S
payaguas, os ibirayaras”. No Guaira “existiam gehas, os cabeludos, os campeiros;
nas cabeceiras do Uruguai, os tupis e os carilias’rio Negro até o Ibicui e seus
afluentes, “habitavam grupos de charruas e minligAbY/EAR, [1791], 1836, p. 07).
N&o foi necessario um longo tempo para que segxNigsem ou dissolvessem-se em
outros grupos étnicos aqueles que ndo aderiranmsi@ms missional ou de exploracéo
colonial. Outros, como informa o general Diego deeAr (1836, p. 38), “se retiraram
para o interior da regido do Chaco e a outras esgi@ais remotas, [...] conservando sua
primitiva liberdade”. Sobre a religiosidade dosived, tornara-se lugar comum no
relato de missionarios, militares e viajantes adirmue “ndo tinham mais religido que
confusas ideias de um ser Todo-poderoso, criadorumigerso”, ou que “nao
reconhecem nem divindade, nem leis, nem castiggdARA, [1781], 1998, p. 35). Fica
claro que dita “confusdo” estava mais no nivel dmgreensédo das praticas religiosas
indigenas do que nas concepcdes autdctones emesjuimaléncia estabelecida entre

Pai Zumée o apostolo S&o Tomeé é tdo somente um exempésd@mbiguidades.
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Os guaranis — e a maioria das etnias —, viviamidesmum “curto numero de
familias, que raras vezes passava de 100. Eranaadaaparcialidade”; sendo duas as
figuras que representavam os poderes politicoigiagb: o cacique e o pajé, que, por
vezes, poderiam concentrar-se numa so. A vontadaaque “era a lei suprema, e nao
havia outro meio de escapar dela, sendo sepada-parcialidade”. Em especial para
0S guaranis, a “natural e artificiosa eloquéncidatar” (ALVEAR, 1836, p. 09-10) e
saber ouvir o conselho dos ancifies confianca em suas proezas militares, corastitui

predicados que faziam com que fosse respeitadmiaatb.

Imanéncias indigenas na estruturacdo dos povoados

A promulgacao das Leis de Burgos, em 1512, mardoteacao de agrupamento
dos indigenas em nucleos urbanos. Legitimadas @etaa espanhola, estas normas
facilitaram o controle da méo de obra e a conveds&amerindios ao cristianismo. Na
Provincia do Paraguai, o controle da mobilidade fdaslias indigenas e da forca de
trabalho se deu, inicialmente, pela organizacaerd®mmiendasa partir de 1556, que
garantiram a aglomeracdo das populacdes indigenasonstituiram unidades
socioeconO6micas vinculadas a provincia. A codificade leis estabelecida em Burgos
ndo foi aplicada de fato e a crescente exploraghdrabalho indigena acirrou as
relacdes entre indios e europeus. Validado os nratess aplicados aos primeiros, 0
padre Diego de Torres Bollo — em inicio dos Seisxer, articulou a implantacéo do
modelo reducional na regido abrangida pela Prowidesuitica do Paraguai.

Em 1585, os padres jesuitas encetaram a instad@céolégios e as pregagdes em
catequeses volantesa provincia. Portavam imagens que estimulavamaginario
indigena e facilitavam a comunicacdo entre ambes;opreram aldeias intentando
atrair nativos e persuadir caciques.

Apoiada pelo Estado moderno espanhol, comecou cudos& VIl a instalagédo
dos povoados organizados pelos religiosos e deetaias da bacia do Prata, com
predominancia dos guaranis. O marco inaugural desseesso foi a fundacdo de San
Ignacio Guagu, em 1609. As instalacdes, nessaifiésal, aconteceram no Guaird,
ocupando posteriormente a regido do Itatim e pguarse até o Tape, no agora estado
do Rio Grande do Sul. Povoados e estancias missiém@am fundados ao longo do
século XVII e inicio do século XVIII, com jurisdigdem territorios pertencentes

atualmente ao Paraguai, Argentina, Brasil e natBepublica Oriental do Uruguai. No
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século XVIII, ficaram consolidados em trinta povmsncipais, diversos povoados e
capelas, numa estrutura produtiva de cidades, dasem ervais.

Apesar da denominacdo usual ldes Treinta Pueblos Misioneros Guaranies
para o conjunto das reducdes, havia também outragseindigenas inseridas no
processo missional. A populacdo das reduc¢fes v@m@am uma maioria de indios
guaranis, embora existisse uma diversificacdo ed® No territorio onde atuaram os
missionarios encontravam-se, por exemplo, os tamobuayaki, tapes, entre outros
classificados como guaranis pela historiografiaN$®S, BAPTISTA, 2007, p. 241)
Estes grupos compunham, minoritariamente, uma gaate da diversidade cultural
no desenvolvimento e complexidade dos espacosicedus.

A nocdo de unidade politica e identitaria moldadk fhistoriografia — apoiada
pela terminologia utilizada pelos missionariospuéblos de guaranies—, é
problematizada pelo que evidencia a documentaca@men@ral Diego de Alvear (1836,
p. 38), apesar do testemunho posterior a chegadacdt®quizadores, salienta a
pluralidade étnica da regido: “infinitas parciatida, cujo numero de individuos
ascendia [...] a 300.000". O idioma geral era orguia ainda que com “diversas
modificagbes provinciais”. Décadas depois da edmuldos jesuitas, Félix de Azara
retificara: “se deve observar que no espaco aporpada nagao guarani havia outras
nacgoes inseridas em meio a ela e que esta cercav@das as partes, tais como 0s
tupis, 0s guayand, os nalicuega e o0s guasarap8,(p9 32).

Como néo poderia ser diferente, a reducédo de Yafmyindada com “varias
nacdes ou parcialidades de diferentes linguas”tudon “todos se entendiam pelo
guarani” (AZARA, 1998, p. 59-60). A anua de 164{at& que a reducao “era a mais
trabalhosa de todas, por ser a gente dela mesei@rids nacdes, por ser a fronteira dos
indios yarros e charruas, gente ferozamentesa que nao vivem em povoacdes”
(MANUSCRITOS DA COLEQAO DE ANGELIS, 1969, p. 35)Além disso, viviam
em constante conflito com os minuanos, porque Septapeyuanos] Ihes h&o feito
alguns danos”, assim, “sempre que podem, os misus@wingam deles” (DOBLAS,
[1785], 1836, p. 52).

Situagéo semelhante era a da redugéao de Jesus btadia foram matriculados
2.200 indios, “vindo eles mesmos a reduzir-se fizeeam trés parcialidades de casas,
como trés povos, que teriam 100 casas” (MCA, 1969,16). Santa Teresa, em 1633,

contava com 800 individuos registrados, entre alssguafanas, que, embora
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apresentem tracos de guaranizacdo, eram tidos pe$ggonarios como “diferentes” e
de distinto idioma em comparacao aos guaranis (MKGA9, p. 92).

Longe de facilitar a vida dos missionarios, a pideale cultural era um obstaculo
a mais no projeto monoteista cristdo. No final douto XVII, no povoado de Séao
Borja, o investimento na reducdo dos guenoas tarsavessencial, tendo em vista a
importancia das terras dominadas pela etnia. Degai®ntativa frustrada de criar um
povoado apenas para esta parcialidade, tentourssli@do como umbairro de Sao
Borja, até entdo dominada pelos guaranis. O grapccia uma funcdo importante na
expansao e seguranca do projeto, visto que faelia comunicacdo com parcelas
circunvizinhas, evitando grandes conflitos e mediiara insercdo de novos fiéis
(BAPTISTA, 2007).

Nas MissOes, os cacicados distribuidos pelos pogoaaliniam familias extensas
encabecadas por seus chefes de linhagem, os cacizpsfrutando de uma area muito
mais ampla do que o tracado de suas casas. Tdismfawaliam-se de zonas de cultivos,
capelas e outros espacos de reza onde podiambléneante a preservacao das liderancas
e da organizacédo familiar mediante uma consideradependéncia politica, econémica
e espiritual. Este aspecto demonstra que em meitelativiza o poder de mando dos
padres e a unidade politica comumente retratatiéstaiografia sobre os povoados.

A constituicdo dos povoados, envolta pela tarefendsionalizacdo do indigena,
era extremamente complexa, na perspectiva de ufet@riotalizador; abrangia a
transformacao das estruturas sociais e, sobretladantuicdes culturais e religiosas. A
experiéncia missionaria esteve vinculada a defes#&rahteiras geopoliticas e a um
processo peremptério de transformacdes sociocidtuigeaduais e constantes que

provocaram uma adequacéo histérica originada pajassicdes do novo contexto.

O urbanismo e a espacialidade guarani

Para a instalacdo de um povoado, o primeiro passa eonquista da adesao dos
caciques da regido. Assim, em principios do anb6d®, o padre Lorenzana articulava
autoridade e persuasédo para o estabelecimentoirdainar reducéo que “tiveram 0s
jesuitas naquela Provincia [ltatin], honrando-a apmome de Sao Ignacio-Guazul”.
Chegando naquelas paragens, o primeiro a fazéwviiiar e saudar os caciques do
local, entre eles o célebre Tabacamby, superi@dast (ALVEAR, 1836, p. 51). O

apoio deste caciqgue representava 0 ajuntament@die & sua parcialidade e suas
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opinides foram imperativas para “eleger o posto"gem se instalaria o povoado, visto a
contrariedade que os indios apresentavam em abandsrocais que habitavam. Os
desafios ndo cessavam por ai. Os “indios se rabelam varias e frequentes ocasides”,
tendo os padres de retirarem-se da reducdo, “vialovezes as tropas de Assuncao
para tird-los do apuro” (ALVEAR, 1836, p. 51).

Apesar dos conflitos, “aguardaram com constanciat@nodacao dos nativos e
comemoravam com grandeza o batizado dos caciqussimyaortantes. Anténio Sepp
dedicou varias paginas ao caso do cacique Morgyeresistiu longamente a aderir ao
sistema de reducdo. Depois de varias tentativagddas de atrair o morubixaba, Sepp
decide capturd-lo e prendé-lo, humilhando-o a via‘“suas gentes”. A didatica
consistia em liberta-lo posteriormente e propitharprivilégios, instalando o cacique
em uma casa, “provendo cuidadosamente a que nadiatisse na alimentacao diaria”.
Além disso, com uma bem elaborada manipulacdo gicabddeu-lhe vestimentas
distintas, um turbante para cobrir a cabeca e litergou um bastdo, “em sinal de sua
dignidade e poderio”. Dado o prestigio desse lidaerimdnia do seu batismo deveria
ser realizada com grande pompa. Sendo assim, §tengada até a visita anual do padre
provincial (SEPP, [1691], 1980, p. 168-171).

Quase cento e cinquenta anos depois do caso deziabie essa ainda era uma
pratica dos missionarios, conforme relata o padogidh Paucke sobre a adesédo do
cacique Nevedagnac e das 40 familias que o acormpamha vida na reducao:
engquanto os nativos ainda se preparavam para nesate do batismo, “ja chegava a
noticia a cidade de Santa Fé para onde foi levagudilno com toda a sua gente, e ali
foram batizados pelo padre reitor do colégisputavam a honra de apadrinhar os
convertidos “as pessoas mais distintas daquelanieoléspanhola” (AUWEILER,
[1752], 1900, p. 91).

Persuadidos os caciques e organizadas as pdadedi, era hora da alteragao dos
aldeamentos guaranis — caracterizados por amptagories com limites difusos,
compostos decasashabitacdo relacionadas aderreiro/praca, a oka —, para 0s
povoados missionais, que se organizavam segundalam geométrico perfeitamente
ordenado, em torno de uma grande praga quadratiaistianizacdo do indio deveria
estar integrada a sua reducdoodis, ou seja, a vida da cidade”; entretanto, adegaada
tradicdo da ocupacéo do espaco da aldeia guareNK2007, p. 07).

Entre o numero relevante de infiéis que iam aderaml cristianismo sem pressa,

havia os que jamais se batizariam, mas, ainda askmonstrando aptidao, podiam
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desempenhar funcbes importantes na reducdo, comm@ocoo grupo de musicos.
Segundo informa Cardiel, “escolnem-se os de melloa; ainda que vivam como
barbaros” (CARDIEL, [1758], 1900, p. 280). Flexibdr e conceder excecdes fazia
parte da didatica jesuitica, os fiéis que bons oodsitraziam a igreja certamente
compensava relevar algumas faltas.

Materializados como uma composi¢cao cultural deuérftias europeias —
medievais e modernas — e indigenas, 0s povoadefomass evoluiram estruturamente
através do tempo e da vivéncia. A configuracaocasgdificacbes eram de pedra e
cobertas com telhas, ocorreu somente a partir dolsé&VIll, e ndo em todas as
reducdes. Em meados do século XVII, as condi¢ctes &astante precéarias. Nos anos
de 1637, Diogo Boroa detalhou que o telhado dagagrera de palha pela falta de telha
(MCA, 1969, p. 155). O principio das edificacfes laborioso, marcado pela adaptacao
ao meio e ao material disponivel.

Na regido do Chaco, em 1749, na dificil tarefa #@angelizacdo entre os
mocobis, o padre Paucke n&o encontrou outro modergieer as paredes da igreja de
San Javier, sendo com “umas estacas de madei@ddimono solo, sobre as quais
estavam estendidos couros de gado, sem adobadb seteto de palha. O altar estava
construido com adobe, mas ndo tinha adorno nemruaifigo. Faziam as vezes de
candelabros dois chifres de bois, preenchidos e¢em,ano0s quais estavam colocadas as
velas. Porém, piores ainda eram as habitacdes attres) totalmente construidas de
couro, crivadas de fendas por onde entravam biehosetos (AUWEILER, 1900, p.
21).°

Excepcionalmente percebe-se em cartas e demarmgdgoa mencao aos niveis
alcancados nos diferentes setores de desenvohardantultura guarani. Todavia, estes
aparecem em contraste com o interesse e capaadiéadetras etnias, como sugere o
Florian Paucke ou o padre Roque Gonzéles de Samig €obre a indiferenca dos
guaicurus frente as suas pregacodes. Independertaidajue compunha a experiéncia,
0 objetivo dos padres nao foi fundar corporacdesnado europeu ou colonial, mas
comunidades agricolas com certa estabilidade, delseémento cultural e econémico
autossuficiente, coerentes com as possibilidadiesitagcdes do meio e das sociedades
envolvidas.

Nos campos e clares da mata, os edificios forametdos de maneira muito
distinta daquelas dos arquitetos das igrejas dassuguropeias. Assim, encontrar um

critério de ordenacdo intrinseco a estas obrasaguemancipe das, frequentemente,
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estéreis referéncias comparativas aos estilos eusop ainda que indispensaveis no
caso do século XVIII —, é necessario para incluarquitetura no rol das manifestacdes
do imaginério missioneiro, com solu¢cbes construidastro da historicidade do
contexto. Nesse processo constante, a reformuldgsigpovoados e, em especial, dos
templos era ininterrupta, ndo tanto nos estiloss BT seus elementos constitutivos:
colunas, pilares, telhados, pinturas e escultuasAspecto esse também diverso ao das
catedrais europeias, construidas nos estilos gumpeatam ao seu periodo historico,
como goticas, renascentistas, barrocas (SUSTERBZ,).

Para os indigenas, essa estratégia era absorid&mena como levantar davidas
sobre 0 seu protagonismo na execuc¢ao das edifeaCoaheciam o local, os materiais
e 0S usos possiveis de se fazer deles. Acudiangamde “fervor e gosto” a construgao
dos templos. No retorno das matas, trazendo a raadecessaria para dar inicio a
empreitada, vinham “pintados e aderecados com mlwnao para uma festa” (MCA,
1970, p. 104-105). Para construcdo da igreja de [Si@olau (1632), além de
ornamentados, benzeram o0s troncos, cantaram ecefane a construcdo a Tupa. As
indias haviam preparado previamente “cento e cimueabacas do seu vinho que
fazem de milho para presentear os trabalhadore€AM969, p. 58). Longe de serem
bebedeiras profanas, tais celebragbes enchiamhos dlos padres de “lagrimas de
devocao! " (MCA, 1970, p. 62).

A peculiar tipologia missioneira foi explicada pgbadre Cardiel, em 1747:
“Todos esses edificios se fazem de modo diversaadsiropa: porque primeiro se faz
o telhado e depois as paredes. Cravando na temdeg troncos de madeira, aplainados
a enxd. Em cima deles se pdem os tirantes e pavimenta¢ggdelre as fundacées de
pedra, de “dois ou trés palmos acima da terra’uiang-se as paredes de tijolos,
“permanecendo os troncos ou pilares, chamadadsodmnes,no centro das paredes,
pesando todo o telhado sobre eles”. Ainda que eagedse abundante, a qualidade era
arenito ou pedra-ferro, impropria para cal. Papfuear as paredes, o método néo era
menos adaptado as condicbes que os outros: “fazeadosuficiente de caracois
grandes, que em todas as partes se acham algumslaida as mulheres que os
encontrem quando vdo e voltam de suas rocas’. @acGa eram aquecidos
intercalados com carvao, base inicial a qual sé@fiogo; “em poucas horas se queima
tudo”. Moendo-se estes caracois queimados, mistaras com agua e cola a base de
couro branco, obtinha-se um branco “espléndido’REONG, 1953, p. 154-155).
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O uso de material adequado as condicfes ndo corapaoanbeleza das igrejas.
A de Santa Rosa “tinha trés naves, separadas porasoconjugadas de madeira e de
ordem romana com estatuas. Os altares, pinturathastsdo profusos, sendo este
templo um dos melhores das Missfes”. Além dissdapa ornamentos de prata e ouro
que, “seguramente, muitas catedrais ndo tém a sietBdsa parafernalia, somada as
inOmeras vestes sacerdotais de tecidos ricamenigadws, “ddo a ideia de sua
opuléncia, sendo de admirar que houvesse tantagdi@fentre quem ndo conhecia
sendo vacas e jamais haviam vestido meias e sSapamsRA, 1998, p. 239-240).

Todas as ruas da reducdo convergiam a igreja, @o Umdificio vertical do
povoado, 0 centro espiritual e material a acentuaentido transcendente do projeto
missioneiro, constituindo o principal marco morfyitb da redugdo. A organizagéo
urbana se assemelhava a de um teatro, no quabestapresentadas as posicoes da
sociedade. Conforme Kern (1982, p. 128), “na prasgdral, a igreja dominava o povo
inteiro, simbolizando o predominio da ideia relgfo sobre a comunidade e
materializando a autoridade dos missionarios sabreonjunto das Missfes”. Os
indigenas faziam uma ideia grandiosa da fé catdhgaactados psicologicamente pelo
juizo da onipresenca de Deus representada pelo dadgreja dentro da organizacao
urbana, somada, entre outros, ao apelo sedutariéaeentro do templo.

A maior parte da producdo das oficinas — no tocastdalhas, ornamentos,
instrumentos musicais —, tinha como destino aagwpdbodas pintadas, altares “muito
grandes, cheios de talhas e dourados com arcogias®io eram chamarizes
encantadores para os nativos. Aprimorando-se mgdoarer dos anos, a ostentacéo ia
se conformando nos menores detalhes. A igreja del@ecio Guazu possuia “dois
confessionarios que parecem altares”. A sacrigtigrande e mais adornada e pintada
que a igreja” (AZARA, 1998, p. 239-240).

As igrejas possuiam de trés a cinco naves e de @rgete altares cada uma,
todos ornados com retabulos dourados que abrigaganituras de santos. As paredes
comumente eram pintadas com passagens da vida id® @r cenas do Velho
Testamento. No teto, explorava-se a técnica tdompe-l'oeil, cuja nocdo de
profundidade elevava ilusionisticamente ao cétiTodo o espago ndo ocupado por
altares estava coberto de pinturas ou telas delpiequintado” (FURLONG, 1962, p.
224).

O tenente-governador Gonzalo Doblas (1836, p. &égistrou, por volta de 1785,
que, chegando as Missoes,
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0 primeiro que se apresenta a vista sdo os tempdtss, ainda que
nao guardem regularidade em sua arquitetura e sdmnpouca
duracdo, saonuy suntuosos e estdo bem adornados interiormente de
retabulos, alguns toscos, e todos dourados. Asspeégaprata sdo
muitas e grandes, ainda que sua obra seja pouita palexcecdo de
alguma outra peca. Os vasos sagrados sdo tambéos mule melhor
obra, alguns de ouro; igualmente, os ornamentosrsaims, ricos e
dispendiosos.

Apesar de o testemunho ser tardio, ainda ilusttaxo e a suntuosidade das
igrejas missioneiras. Igualmente informativo e nsepejorativo, foi 0 que escreveu
Diego de Alvear, em 1791: “as igrejas s@ay capazes e bem fabricadas, todas elas
com trés naves, sobre arcos e pilastras de maéealgumas sobre colunas de estilo
jénico, com sua majestosa cupula de meia-laranjpagéante elevacdo”. No interior,
estavam “adornadas com lindas cornijas e outrasiureld, douradas de cima a baixo,
ou caprichosamente pintadas” (ALVEAR, 1836, p. 86).

A forma predominantemente retangular das plantasgiejas missioneiras levou
muitos historiadores a estabelecerem paralelosacareja de Gesu, em Roma, marco
identificador da Companhia, vista como arquétipe pmjetos jesuiticos em todos 0s
continentes, inclusive nas reducbes da Provincsaitliea do Paraguai. Sobre este
engano, Sustersic (2004, p. 38) afirma que: “elsguecem que a arquitetura é
fundamentalmente ordenacdo e experiéncia do espagaantas e elevagdes nédo séo,
neste caso, os elementos definidores do mesmotniplementa: “a planta de uma
igreja missioneira de trés naves mostra poucaatita com as basilicas paleocristas.
Porém, o espaco de uma e outra é inteiramentatdistE certo que a aproximacio
com a igreja de Gesu é mais coerente quando, ntns€Y1ll, aportam na América os
arquitetos italianos Brasanelli e Primoli. Ambagdduziram a inovacao das fachadas a
moda europeia, a exemplo da igreja de Sdo MigugkAdisso, os porticos dos templos
tinham minima expressao.

Na ultima fase evolutia os principios compositivos atingiram o apice da
didatica persuasiva. Nao que estes subsidios fremam antes, mas, unidos ao talento
dos novos arquitetos e a experiéncia indigena,inahaim em obras eternizadas pelos
viajantes, militares, cronistas e turistas atralggempo.

As formas do altar, também dos coros e capelasjuziem a visdo pela

passagem estreita realizada através de enquadomrgund interceptavam as formas.
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Acompanhando coerentemente esse principio, 0 espé&gor principal era visto,
primeiramente, através de uma antecamara quermVia ge enquadramento.

Esse mesmo sentimento determinou a relagdo ensdifizio (a igreja) e o
espaco circundante. Wolfflin (1996, p. 160) obsarvue, sempre que possivel, a
arquitetura barroca procurou deixar um espaco vazigma esplanada — diante do
edificio. Este aspecto ja iniciara sua elaborag® aonstru¢cdes maneiristas, em geral,
graciosas e preocupadas em integrar a obra ao rtebmeas configurou-se no barroco.
O prototipo mais primoroso seria “a esplanada dmiBena frente da catedral de Séo
Pedro, em Roma [...], a mesma tendéncia que levawaa construcdo pode ser
encontrada numa infinidade de realizagcbes de menargadura”.

Era necesséario que o edificio e a esplanada maséne entre si uma relacao
reciproca, ou seja, concebidos a partir de suail@géo, “uma vez que a praca € tratada
como uma esplanada. Essa relacao €, naturalmengeralacdo de profundidade”, de
tal modo que, “mesmo quando o espectador ja deids de si a esplanada e encontra-
se diante da fachada, essa concepcéo de espaguiaanser percebida” (WOLFFLIN,
1996, p. 160).

A praca era um elemento organizador do espaco oflmatle se concentrava o
conjunto de atividades da comunidade. Essa funigénllava a estrutura missioneira a
espacialidade da aldeia guarani, elemento incodpoeaadaptado na reducéo. Nesse
espaco era potencializada a caracteristica bastaqde sacralizacdo da rotina, dando
uma nova faceta ao tradicional esquema de acunwldgduncdes que definiam a
centralidade urbana hispano-americana. A praca diacaa das organizacdes e
sistemas medievais, barrocos e maneiristas — esadaee decorada conforme as
ocasifes adequadas: civicas, religiosas, cultesigrtivas ou militares.

Dentre os conceitos principais que influenciaramampo da arquitetura e dos
ordenamentos urbanos, entre os séculos XVI e X¥Hlava a presenca renascentista
com seus avancgos técnicos de base racional e déeporte grandioso, somados a
emocao, intensidade e dramaticidade do maneirisorgugando-se no estilo barroco
caracterizado pela suntuosidade e pela ornamentdeio principios estéticos foram
apresentados enquanto bagagem cultural a Amérizaforma de diretrizes que
representavam a civilizacdo europeia. Contudo, -deveonsiderar a intercesséo das
Leyes de Indigspois “desde o século XVI, os soberanos tornanti@tgs em leis as
normas que devem organizar as novas cidades csloiiikERN, 2007, p. 03). A

cidade deveria ser projetada e as ruas e os qdaddracados “com régua e corda”,

Pagina | 369
Revista Historia e Cultura, Franca-SP, v.3, n.2, 38, 2014. ISSN: 2238-6270.



sendo, assim, totalmente regulares e geométricee Bodelo admitiu continuas
alteracdes apds sua consolidagdo e durante o poocks miscigenagdo, assumindo
novas variantes decorrentes de diferentes processodsidos.

As congregacoes

Na esfera doasos da Companhigambém estavam as entidades seletas para as
congregacdes. Em cada povoado, havia confrariasoogregacdes, “uma de Sao
Miguel, patréo universal de toda provincia, e oda&gantissima Virgem Maria, que em
alguns povos € com o titulo de Assunc¢éo e, em sud®Natividade” (DOBLAS, 1836,
p. 72).

As primeiras irmandades contaram com um numeroziédduwle membros. Em
fins dos Seiscentos, o padre Montoya contava canaspdoze congregados, “0s mais
adiantados em virtude”. Depois de quatro anos de=tpinacao, fome e desassossego”,
achou-se por certo ir além da “tranquilidade neméspara vida cristd”. Era hora de
fazer “avancar os indios na virtude”. Para isstatesn os padres de “fundar uma
congregacdao mariana ou de Nossa Senhora”. A imgialeu “a devocdo a Virgem
Soberana um grande impulso, ndo somente nos aduléssaté nos meninos e meninas,
chamando-a eles de praxe ‘Nossa Méae™” (MONTOYA3[]6 1985, p. 148-149).

Foi, sobretudo, a partir do final do século XVlinécios do século XVIII que
estas organizacOes se estruturaram. A carta and®3lerelata que “no principio,
quando fundadas, alguns padres duvidaram que dssiretam capazes destas
congregacoes. A experiéncia tem mostrado que $&0GA( 1969, p. 43). Para surpresa
dos jesuitas, fundou-se um elo identificativo dodigenas para com as irmandades,
“muitos pedem para serem admitidos em elas, poénsa admitem todos, e sim os de
maior capacidade e exemplo de vida” (MCA, 19693).

A participagcdo em congregacgfes era restrita aosipais indios do povoado,
tanto homens quanto mulheres, regulares em sudss@i®s, assiduos as missas e
demais sacramentos. Nos Setecentos juntou-se agsnoszaa congregacao de Sao
Miguel, especial para os mais jovens que Sseguiss€@lsta as normas supracitadas.
anua de 1635 exp6s o grande apreco dos indios mm Sescritos no sodalicio de
Nossa Senhora”, de tal modo que ndo havia “maistigzapara um que expulsa-lo do

sodalicio, nem maior favor que ser admitido nelCA, 1969, p. 186).
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Os congregados chegaram a ser 19% da populacédeatiguns povoados. Na
Sao Miguel de 1715, a populagéo era de 2.823 ihaldd, “0s miguelinos eram 330 e 0s
marianos 205" (BAPTISTA, 2007, p. 69). Ap6s a Edmapromulgar a expulsdo da
Ordem Jesuitica, em 1768, o numero decaiu bast&me.1785, Gonzalo Doblas
registrou que eram “poucos o0s confrades que haaggoontudo, as regras de
pertencimento continuavam rigidas, de tal modo“geecongregados tem seus nomes
escritos em um quadro, abaixo da imagem da voag&onfraria”. Ao lado da lista de
membros havia “orificios com insignias em fitasvdgias cores, que cada confrade
conhece o seu”. Estes painéis eram colocados “tmsldgas de manha e a tarde na porta
da igreja, ao entrar o congregado saca a fita quesponde ao seu nome, e assim se
sabe 0s que assistem ou faltam a missa ou aodbda@BLAS, 1836, p. 72).

Pertencer as congregacoes era participar ativandant&a religiosa missioneira
e de suas atividades. Nenhuma atividade empreepeida setores da area jesuitica
acontecia sem a participacao dos envolvidos emregagdes. Eram eles os que mais se
esmeravam na producéo das festas, “as quais aeledlmam grande solenidade”, mas
também “acompanham os defuntos e os cobrem com r&lh@ como os cristdos
fazem”, oficio de que “se encarregou com exclugsida aos congregados”
(MONTOYA, 1985, p. 150).

Considerava-se a possibilidade de esses indigdaasmrem tarefas de cunho
espiritual bastante complexas, como a extrema-uagao batismo, além de portarem
cédulas com imagens de santos e dessa forma dligtrib“milagres curativos” (MCA,
1970, p. 107). Em 1691, o padre Sepp registrou“goecada reducéo séo escalados
seis ou oito indios de idade mais avan¢ada paearseiros”, aos quais se deu o apelido
de Crusuyas “por causa da cruz que trazem a maneira de Eengando andam pelas
ruas ou acompanham o missionario” (SEPP, 198®1). 1IEm tempos de peste, havia
enfermeiros instruidos “na formula do batismo pareaso de que se a mae, com a
violéncia da enfermidade, desse a luz antes dodgelgttizar a crianga”. Porém, o
missionario advertiu que era necessario “rebatibarmenores, conforme ordem dos
Superiores, por nem sempre seguirem 0s preceiidgitios: “por forma alguma
podemos confiar nos indios, dada sua incrivel redegmorancia, nomeadamente nas
cousas espirituais” (SEPP, 1980, 186-187).

Competia a este seleto grupo a mediacdo entre s sBgmentos que

compunham os povoados, 0 da area jesuitica, repaeepelos espacos pertencentes
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ao complexo da igreja, patios e colégios, e aor settigena, centrado nas casas dos

bairros missionais.

O barroco como construcdo simbdlica e a ressigagiim amerindia

O estilo de arte barroca chegou a América comoum&nto didatico mediador
da compreensao dos preceitos da religido cat@iceama por parte dos indigenas e no
ambito litargico-cultural do colonizador. No casasdpopulacdes amerindias, além de
suprir a dificuldade de comunicacéo oral nos pniaseicontatos, veio introduzir um
pantedo de outras divindades. A ambiéncia barragtezabrangia desde a igreja e o
plano urbanistico das reducdes até os ritos festigo religiosos. Houve um
aproveitamento, por parte dos missionarios, dasdafies lidicas e miticas, expressas
no canto, danca e na palavra rezada, reinterpeetaas longas oracdes, cerimonias
faladas e nas teatralizagGes festivas.

Nos templos, “tudo esta com tanto adorno e cuidgde, ao entrar na igreja,
abertas as portas e janelas, infunde tal alegr@#orto espiritual, que parece que esta
se adentrando um palacio do céu” (FURLONG, 1953,56). Como destacou Melia
(1988, p. 185), os nativos envoltos pela estetzagdana e pela sacralizacdo do
cotidiano, “agora cantavam e dancavam na igrejaa epnaca, sob a nova ordem
reducional. A vida havia sido ritualizada segundotps novas”.

A mecanica comunicativa barroca contemplava as fesiacdes imateriais das
orquestras, coros em latim, missas, procissbegadanencenacoes, celebracdes sacras,
jogos e recepcdo de autoridades até as vestimesfasciais, a gestualizacdo e
organizacao teatral em que eram dispostas as imageimterior da igreja. Conforme o
motivo celebrativo, as intervenc¢des formavam sabespaco central do povoado uma
nova e efémera cenografia de arcos triunfais, estaortateis, capelas domésticas,
fogos, flores, plumagens. As chamas das velasaspchcensos, os toques dos sinos e
outros mecanismos de persuasdo causavam deslumitoamaegpopulacdo autdctone.

Germain Bazin, en® barroco — um estado de conscién@agnpreende o estilo
além das suas caracteristicas artisticas, liter&iausicais. Para o autor, representa
uma sistematizacdo de gosto que se reflete eneniésr niveis perceptivos vivenciais e
comportamentais. A linguagem barroca, na sua uig&uwmunicativa, segundo outro
autor, Affonso Avila (1980), colocou-se sob o pritoale trés elementos fundamentais:

o ludico, a énfase visual e o persuasorio. Esgsselementos, convergindo na feigdo
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caracteristica do estilo artistico, acabariam mddando sO6 as regras do modo de
formar do artista, como também, mais significatieate, as regras do ver e do sentir.

Avila define comapacto lidicoo que entdo se estabeleceu, passando este a ser o
elo de todas as manifestacbes de uma sociedaddgai@danto pela terrenalidade e
passionismo da religido, quanto pelo colorido éoteque a Igreja e o Estado
emprestam ao ritual litdrgico. A arte, para elg, dssimilada de tal maneira pelo
sistema, na sua organizacgao religiosa e absolufiséaterminou por adquirir neste uma
funcado de estrutura, ndo apenas decorativa owntiesfa (AVILA, 1980, p. 22 e 36).

A paraferndlia litirgica barroca causou grande ttgpaa populacao nativa, e 0s
padres ndo demoraram a se dar conta disso. Omsntsos ditames das estratégias
contrarreformistas, utilizaram-se amplamente dagenma de Nossa Senhora da
Conceicéo, a Virgem Conquistadora, e empolgaraimadss com a operistica barroca,
visual, sonora e sensitivamente. Esses artifi@atisfaziam o sentido realista do indio,

cuja mentalidade festiva compartilhava desse tgoalequese ludica:

Uma imagem da Virgem, prenda querida do santo FRaljee, a qual
havia sido companheira em suas peregrinacoes e apecada
nalgum povo, depois de este se achar fundado, edenmconduzia a
outro. Assim, e com razdo, chamava-a “a Conquistddatribuindo a
sua presenca 0s sucessos prosperos de suas etrigessasconquista
ia-se para perder e para ganhar, pois fenecendpistilaa e seus
corpos, estes hoje gozam no céu da gloria imdvt@NTOYA, 1985,
p. 200).

Ainda na segunda metade do sec XVIII, o estanddegeNossa Senhora
acompanhava oscacadores de infiéis nos montes. Junto com presentes dos
missionarios, o padre Paucke entregou aos indiewigitariam seus amigos a convite
de se reduzirem, “uma bandeirinha branca que tilgham lado a imagem de Nossa
Senhora das Dores e do outro a de Sao FranciscerXainal pelo qual sempre
poderiam ser identificados como indios cristioJWEILER, 1900, p. 111).

A longa empreitada de catequizar os amerindio®gelpcdes nativas de outros
continentes) fazia parte das razdes pelas guasrganhia de Jesus havia sido criada.
Diferente de outras que a haviam antecedido, a rOrde jesuitas nasceu na
Modernidade e com isso a exploracdo da retéricasentido pragmatico estiveram
condensados em sua didatica.

A era da Contrarreforma nasceu antes do Concilidréeto, realizado entre os
anos de 1545 e 1563. A resposta catolica ao Paatesho foi anunciada pela fundacéo
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da Companhia de Jesus, aprovada pela instituictogdésicao (1542) e pela censura a
imprensa (1543) (ARGAN; FAGIOLO, 1992). A repercassla doutrina tridentina n&o
seria a mesma caso nao estivesse fortalecida eopitsnpela expansao colonial
ibérica. O obstaculo reformista empolgava a Euspmeacava de isolamento os paises
peninsulares catoélicos. O catolicismo, fosse comlmiéio, fosse como expresséo
politica, viu na saida para a América a manutemgieua supremacia. A ideologia
contrarreformista introduziu e fixou as formas nfiéultas do barroco. Além de ter a
estética da conquista, seu componente de celebdiglgou com os cotidianos das
populacdes europeias e estabeleceu interfacessounitaras animistas.

Apesar de a ordem jesuitica haver sido criada neeada idealizagdo da didatica
barroca como linguagem persuasiva adequada a caefo, alguns subsidios
indicados pelo Concilio de Trento tiveram de seaptados a filosofia e estética
loyolistas. De modo que o0s excessos ornamentadamioco foram suavizados, como se
percebe na comparacgdo dos templos jesuiticos cdrarmiscanos, por exemplo. Como
elaboracao plastica, Darko Sustercic (1975, pafifha que o estilo barroco alcangou
as doutrinas paraguaias somente com a chegadaséddasanelli, arquiteto, pintor e
escultor que trabalhou nageliérsmissioneiros d&691 até 1728.

O estilo barroco ndo estava indissociavelmentédadivea normas do Concilio de
Trento. Datagbes dificilmente correspondem as dadés estritas- quando mais
complexas como a americang servindo somente como orientacdo. Os tragcos
fisiondmicos dos Seiscentos ja comecaram a delswamlntes, assim como
condicionaram, por outro lado, a fisionomia do s&0(VIll e apds.

Pela recorréncia das observagbes nos relatos dearde Loyola, supde-se o
quanto era necessario “despertar-lhes e gravarctiraso aparato liturgico exterior uma
inclinacao interior para com a religiao cristd” (& 1943, p. 141). A forca mitoldgica
e alegorica das representacdes imagéticas contmiauadesao dos indigenas a vida nos
povoados missionais. Introduzidas desde as missilastes, as imagens de santos, da
Virgem e de Cristo foram protagonistas da cenogiadiequizadora.

No amalgama que foi se construindo, as estatuasaiuses passaram a receber
solicitacdes e oferendas ao modo de antigas psaicaranis/indigenas. Em 1633, duas
indias da reducdo de Nossa Senhora da Assuncacataghia, agradecidas pelo bom
tempo que Nossa Senhora lhes havia proporcionadocpHivar suas plantas, entraram
na igreja para “visitar a santa e oferecer as praside seus frutos” (MCA, 1969, p.

68). A devocédo a esta santa havia crescido dep@sse trouxe a imagem que estava
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em Acaray. A estatua teria suado milagrosamentearas anteriores, evento que
aumentara muito a fé naquela imagem em particNiarsua chegada a reducao até os

mais rebeldes teriam se curvado:

[...] sairam ao rio umas trinta canoas de indicrrgiros que, a seu
modo, se apressavam e procuravam vencer aos qugntra santa
imagem, mas chegando perto e reconhecendo a saetaigha,
renderam-se humildemente (MCA, 1969, p. 68).

Enquanto os mais crentes ja haviam levantado e gét costa do rio, onde se
deixou a imagem, “por ser tarde” e para que, nah@aeguinte, fosse levada a santa
em procisséo, “ao que acudiu todo o povo com palnzss maos”. Carregaram a
imagem quatro padres ajudados por caciques e Snatiacipais” atraveés da reducao
até a igreja, “onde se cantou uma missa soleneseomao”. Segundo a anua, fazer as
festas com solenidade e devocao era fundamentalgparos indios colocassem estima
e “conceito” sobre ela (MCA, 1969, p. 68-69)

Sem oposicao entre parecer e ser, a aparénciacavwlo ser, caracterizando uma
concepcao de verdade que ndo excluia a ilusdoietacdo da Contrarreforma nas
obras e nos gestos estabelecia uma sequéncia: lgitzcdo, gestualizacdo e inducao.
As formas artisticas, nos seus objetivos expressparsuasorio e comunicativo,
acabaram por fazer com que essa mesma propensgissaias demais formas de vida
espiritual e social, colocando-as sob a égide destiio comum de representacao, fosse
ele nas atividades liturgicas cotidianas, fosse fagivas. A ritualizacdo era pratica
intrinseca a vida social dos povoados, esteve digdicetamente a uma concepcao
reciprocitaria indigena que néo reconhecia distirgtdra entre as relagcdes econdémicas,
politicas e sociais (WILDE, 2003, p. 206).

As festas eram a expressdo maxima desse redireeoba da sacralidade. Em
ocasido do aniversario do rei da Espanha, Carlpgsrijanizaram bailes e dangas de
meninos. “Os bailes que usam sdo antigos ou esfrasyj observou com curiosidade o
governador Gonzalo de Doblas, que nunca havia meda parecido. No intervalo entre
as dancas, “fazem jogos entremesés, que em seu idioma chamanenguastodos
inventados por eles” (DOBLAS, 1836, p. 45-46). Com® Vvé, as celebracdes
enraizaram-se na vivéncia missional e combinaramehtos ancestrais, a exemplo das
dancas, com outros exdgenos, como as bodas dddumolsy que nunca haviam visto
mais que um retrato, mas que, possivelmente, pganea lugar dénerdis miticomo
imaginario dos indigenas.
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Na esfera da ritualizacdo também estava a eswatiegconverter as nocdes de
tempo e trabalho em sinGnimos, introduzindo um&aoale tempo funcional. “As horas
e os dias, as semanas e esta¢gfes do ano pareaersseE numa reducao guaranitica
com a regularidade de um relégio bem montado”,aded@m com Melia (1988 p. 210).
Tal operacéo de ressignificacdo cultural € pereehaltraducéo criada para identificar

os dias da semana. Assim, o padre Cardiel regigtreu

[...] os guaranis chamam a segunda, terca e gigarsade Trabalho

1°, Trabalho 2° e Trabalho 3°; a quinta-feira dedda, porque neste
dia entravam todos na igreja, no principio; a séita de Jejum; ao
sadbado chamavam Véspera do grande dia [ou de &est@]domingo

de Grande dia [ou festa] (FURLONG, 1953, p. 175).

A ambiéncia barroquizante envolvia trés tipos ppais de celebragcdes: as
cotidianas, as anuais e as ocasi0es especiais.br@ges civis e religiosas
complementares entre si. A festa, a missa e ollabhem como o econdmico e o
cerimonial eram elementos centrais da vida sooglpbvoados.

As festas de carater anual, apices da estéticaodaarteatral, rompiam a
continuidade estabelecida pelas comemoracfes amdisli alternavam em ciclos
continuos o calendario litargico. As principaismra de Corpus, a Semana Santa e a
Festa do Santo Padroeiro do povoado. As festagzadat em ocasides especiais
celebravam sucessos histéricos de importancia etasnpara aquele ou outros povos da
provincia visitas de bispos ou governadores, a conversadgden cacique importante
etc. Ao mesmo tempo em que formavam uma memoéraiea)] introduziam uma nova
temporalidade e mantinham aspectos e elementasosicem um calendario formado
na historicidade. Fortaleciam a hierarquia insfudtravés da presenca de imagens, da
manipulacéo de simbolos e seus ordenamentos enmroguEtimoniais.

A legitimidade da intenc&o na arte ndo se baseinaapna constante intromissao
da producdo artistica na préaxis. Apoia-se tambéntirtanstancia de a arte nunca
guerer somente representar, mas também, simultamé@npersuadir, dominio este
fortemente barroco. Além de expressdo, a arte ewaif solicitacdo, carater
propagandistico. A retdrica, assim, torna-se umseos elementos mais importantes, “a
mais simples e objetiva enunciacéo da arte é igrratkrevocacao [...], produ¢do magica
da coisa e encantamento da pessoa” (HAUSER, 1988)p

Contudo, é relevante lembrar que apesar do seotichem conduzir a tendéncia

de resumir todas as manifestacdes simbodlicas omaligticas das reducdes como
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barrocas ou regras ditadas pelo Concilio de Trento, o temornou-se cémodo e
redutivo, e ndo representa todo o complexo amisicocial das Missdes. De fato, a
presenca barroca é inegavel, mas insuficiente g@xgrticar o processo (MARAVALL,
1997).

Convencionou-se compreender as Missdes como ungespaogéneo onde 0s
jesuitas eram os grandes articuladores do sistegentes de manipulacdes simbdlicas;
indios obedientes e submissos. No entanto, natitentde suprir uma das principais
dificuldades da historiografia, a de recuperarraetisdo subjetiva dos testemunhos —
uma vez que estes sdo quase sempre de segundgtaédp ndo, incompletos — 0s
intersticios e as préticas que os engendraramtittam indicios das acdes e das
escolhas feitas por “pessoas de carne e 0ss0” @JRE, 1991, p. 37por tras dos

fendbmenos de convergéncia cultural.
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Notas

1 O termoautoctoneé utilizado para designar os “habitantes primeit@$ocal referido em um tempo de
longa duracédo” e ndo no sentido de “aquele quetdéralade uma dada regido”, considerando que a
povoacdo da América se deu através de correntemtanigs, sendo os indigenas emigrantes e nao
naturais destes locais.

2 A denominacédaqguaianasenglobava “outras nagdes que tinham certa relagfi@ si e cujo génio,
costumes e linguagem se diferencia pouco. Estanélkante ao guarani, e provavelmente tenha a
mesma origem”, afirmava Doblas. In; DOBLAS, GonzdéoMemoria histérica, geogréfica, politica y
econOmica sobre la provincia de Misiones de indjasranis Buenos Aires: Imprenta del Estado,
[1785] 1836, p. 52-53.

3 Conselho formado pelos chefes das familias ex¢ensa

4 As missGes volantes, idealizadas pelo provincialgd Torres, mostraram-se incapazes de fazer com
gue os indigenas abandonassem suas préaticas abdoasideradas incompativeis com as normas
catélicas. Havia tambémdision de partidp mencionada pelo padre Cardiel em 1747, que dansis
em estabelecimento provisério em meio ao camp@avai atingir as populagdes rurais vinculadas ou
ndo aos povoados. Ver: Cardiel em FURLONG, Guiltei®al.José Cardiel S.J. y su Carta Relacién
(1747) Escritores Coloniales Rioplatenses. Buenos Alrigsaria del Plata, 1953, p. 201.

> Doravante se fara referéncia como: MCA.

¢ E importante destacar que a reducdo de San Jaweserve de modelo para os demais povoados do
século XVIII, por tratar-se de uma instalagdo réeenem condi¢des diversas das outras. A exemplo, a
igreja de San Inacio Guazu, consagrada em 1684&ufaodrés naves separadas por pilares e
pavimentada com ladrilhos. In: AZARA, Félix de. Méia inédito de Don Félix de Azara, desde Santa Fé
a la Asuncion, el interior del Paraguay, y a loskpas e MisionesRevista del Rio de la PlatBuenos
Aires, 1873, p. 228.

7 Ferramenta similar a uma plaina, com uma lamimasgwitilizada para desbastar a madeira.

8 O arte-historiador Darko Sustersic e sua equip@easguisa dividiram a arquitetura missioneira em
quatro fases: a primeira de 1610 a 1640, era srbata arquitetura vernacula; a segunda, de 1641 a
1695, a de materiais e técnicas perduraveis; aitarade 1695 a 1730, das novas tipologias dagigre
do irméo Brasanelli e a quarta, de 1730 a 1768adagrejas sem horcones [troncos]. In: SUSTERSIC,
Bozidar D.Templos jesuitico-guaranieBuenos Aires: Faculdad de Filosofia y Letras/UBBQA4.

% Ferreira Gullar situa o barroco entre 1610 e 1M América espanhola, esta datagdo corresponde a
quase totalidade do periodo das redugdes da Piavesuitica do Paraguai. Em 1610, foi fundada a
primeira e, em 1750, foi assinado o Tratado de Made ocasionou a expulsdo da ordem em 1767/8.
Ver: GULLAR, Ferreira. Barroco: olhar e vertigemrn: INOVAES, AdautoO Olhar. Sdo Paulo
Companhia das Letras, 2003 e WOLFFLH\ginrich. Conceitos fundamentais da historia da agéo
Paulo: Martins Fontes, 1996, p. 19.

10 Natividad del Acaray e Santa Maria del Iguaziviea na Provincia de Alto Parand, no Paraguai, onde
hoje se situa Foz do Iguacu, no Oeste do Para@ajdad Del Este, capital do Departamento de Alto
Parana.

11 pecas teatrais de um sé ato protagonizadas psorn@Eens populares.
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