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Resumo: Fundamentais no processo de colonizacdo da CapilanRio Grande, a Companhia
de Jesus atuou intensamente na catequizacdo iadigam expansdo das suas fronteiras
territoriais. Nesse empreendimento, os inaciantgeeam a frente de inimeros embates que se
materializaram tanto no processo de conversaoitespindigena quanto no acirrado conflito
com os colonos. No conjunto dessa experiénciaa@ascjesuiticas (1599-1725) narraram uma
capitania sob a imagem do purgatdrio, um espacongquessitava ser purificado pela palavra
divina e ao mesmo tempo revelava a nocividade doflitos que ameacgaram a espiritualidade
dos proprios missionarios. E com a propriedade adite do purgatorio que os inacianos
fizeram dele o palco de suas narrativas.

Palavras-chave Jesuitas — Purgatério — Imaginagédo — CapitanRidd@rande.

Resumen: Fundamentales para el proceso de colonizacioa @apitania de Rio Grande, los
jesuitas trabajaron intensamente para catequiganttigenas y en la ampliacion de sus limites
territoriales. En esta empresa, los ignacianosista@ataron a numerosos conflictos que se han
materializado en el proceso de conversion espintea un feroz conflicto con los colonos. En
total de la experiencia, las letras jesuiticas 916825) han producido una Capitania debajo de
la imagen del purgatorio, un espacio que deberipidirse por la Palabra de Dios y al mismo
tiempo revela la nocividad de los conflictos quesnaraban a la espiritualidad de los propios
misioneros. Es con la propiedad ambivalente dedjadorio que los ignacianos hicieron de él
escenario de sus relatos.

Palabras clave Jesuitas — Purgatorio — Imaginacién — CapitaaiRid Grande.

O projeto jesuitico de expanséo planetéaria cristdahdou enormes esforgos,
tanto cultural quanto politica e economicamenteolmstinados inacianos lancaram-se
no arduo processo de embate inter-étnico. E ceitmarmos que toda pratica
missionaria é condicionada pelo estado de fronteu#tural e, entregues ao
estranhamento e a latente heterodoxia amerindi@prapanhia experimentou as
dificuldades de conversdao. Nesse profundo estagioperplexidade, os jesuitas
precisaram resgatar imagens ja concebidas em syaigitradicdo, meio pelo qual

puderam fundir o outro ao seu mundo. Dessa formepemos o0 uso de elementos
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basicos da tradicdo teolOgica crista, tais comimf@rno, o purgatorio e o paraiso. A
associacdo dessas imagens foi comum a cronistasi&isl, pois elas ja constituiam a
base de sua cosmovisao cristd, os lugares comwsadespiritualidade

Partindo desse pressuposto, com o presente traatemdemos compreender as
representacdes espaciais formuladas na experigesidtica da capitania do Rio
Grande, hoje conhecida como Rio Grande do Nortss&l@ntuito, pudemos notar a
construcdo de um espaco sob a imagem de purgat@jmestudo nos permitird uma
investigacdo mais voltada aos aspectos teologiaogré@tica missionaria, fundamento

necessario para se entender a complexa intervgggifitica na America.

Purgatorio: espaco de puni¢do e redencéo

Entre o temor do inferno e o desejo edénico deagaty, nasce o purgatorio —
filho hibrido das culturas judaicas, gregas e raman lugar onde a redenc¢do purgada
pelo fogo probatorio consome 0s devaneios e 0s @ue o cristianismo ndo pode
alocar. Foi nessa zona de intermédio que a crem@astaurou no imaginario cristao:
trata-se de uma espacialidade que negocia com phesbilidades, a punicdo e a
redencéo.

Segundo Jacques Le Goff, o purgatério € invencapriar da ldade Média. O
cristianismo ndo o encontrou formulado nos textddidns, mesmo nas tentativas
exaustivas de tedlogos em se fundamentar nelesaidss do termo foram herdadas
desde referéncias judaicas, corafrigerium do Shéol,até a integracdo das imagens da
Antiguidade Classica, a exemplo dos campos Eliseat submundo de Hades.
Segundo o historiador, esse espaco foi capaz ddicaods estruturas da sociedade e
da cultura medieval, transformando o processo pacesizacdo do pensamento cristao.
Visando a orientar o espaco simbdlico, o cristimoisque ja havia adotado o esquema
de orientacdo alto-baixo, sistema responsavel paddr “[...] a dialética essencial dos
valores cristdos” (LE GOFF, 1995, p. 1&$tabelece que o purgatdrio encontra-se entre
esses dois espacos: é o intermédio dos valorédasj lugar onde as representacoes
do além-vida atingem com maior incidéncia os es$rabciais da Baixa |dade Média.
Foi entre o alto e o baixo, na terra, que essecesfpemou forma e vigor, estreitou a
distancia entre o terreno e o além-vida.

Sabendo que o impacto dessa invencéao foi capaodiicar os fundamentos do

cristianismo, é essencial apontarmos as duas ddesrde influéncia histdrica desse
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acontecimento: uma € a maneira pela qual o puigasér constitui como categoria

teoldgica, transformando as no¢bes de pecado,adelpes e de peniténcia; a outra se
resvala no ambito do imaginario social, tornandasse lugar comum em poesias e
outras representacdes artisticas. Mais do queassomo tem pelo menos dois matizes
de leitura, pois tanto pode ser entendido comodesteondicdo de redencdo que se
inicia em vida, quanto comocus formado no além-vida.

O processo de consolidacdo dessa crenca demandiaugmesforco. Quando se
consolidou no imaginario da sociedade crista, garsta metade do século Xll, tendo
alcancado inclusive o reconhecimento pontificeremga nesse espaco passou a ser
esvaziada de desconfiancas. Nesse sentido, a Igadjdica a incorporou em sua
dindmica de poder, j& que a institucionalizacd@uigatorio alargou as possibilidades
de intervencdo em meio a cristandade, adiantanoagsso de peniténcia dos pecados
que a partir de entéo seria realizado em terra.

De outro modo, a crenca também estendeu as pamilds de salvacgéo,
tornando-a aprazivel aos médios pecadores, homerdioones que nao foram
abencoados com a passagem direta ao tdo espenmadgopd institucionalizacdo em
meio ao clero supriu as necessidades de uma Igyeg sofria profundas
transformacdes, ja que desde o século Xl o expressiescimento demografico
demandou uma nova postura da instituicdo. Para toslefeitos, o desenvolvimento da
crenca trouxe mais fiéis a dependente intermedidadgreja (ROCHA NETO, online)
e, por isso, havia a necessidade de regula-la,andesvirtuando do cristianismo,
mantendo-a como ferramenta de controle social. Naspecto, o eixo dos valores
cristdos estava mais bem acentuado: a autoridadeigilancia da igreja tornavam-se
mais eficazes a medida que o purgatorio ja tertgatio em vida terrena.

O final da Idade Média foi permeado de diversas angds nas concepc¢oes e
imagens do purgatério; ndo € de estranhar, po&,ppssada a Contrarreforma, a Igreja
tenha retomado algumas questdes relativas ao gas®ipurgatério no final do século
XV parece ter vivido uma superlotacado, pois a érigh desse espaco abriu precedente
para que alguns padres garantissem vagas de fodisariminada: em alguns casos, o
simples ato de contricdo eximia a pena purgatéal@m disso, havia a venda
desenfreada de indulgéncias para fins de salv&dooncilio de Trento (1545-1563),
convocado primeiramente por Paulo Ill, ndo negoexiaténcia do purgatério, mas
procurou regulamentar algumas praticas sobre as qudgreja havia perdido o

controle. Afinal, o purgatério desempenha impoedancdo para a Igreja, pois institui
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seu poder ao sistematizar as penas purgatoriasresmet em pos-vida. Negligenciar as
orientacdes do Concilio é, portanto, negar a duaftcrista oficial, desvirtuar a funcao

punitiva do purgatorio e torna-la permissiva aasapes veniais:

Se alguém disser que a todo pecador penitenteegabeu a graga da
justificacdo, é de tal modo perdoada a ofensa feitke® abolida a

obrigacdo a pena eterna, que nao lhe fica obrigalgioma de pena
temporal a pagar, seja neste mundo ou no outrpurgatorio, antes

que lhe possam ser abertas as portas para o remeélis — seja
excomungado (CONCILIO..., 200, 14).

Nesse documento, o termo purgatdrio aparece egatasvezes, mas questdes
como indulgéncias, culpa, pecado, peniténcias epandimento sdo temas que
compdem os fundamentos teologicos dessa crencadoSessim, o Concilio
preocupava-se com uma pratica que desde Agostinha ge tornando corriqueira na
Europa cristd, os sufragios aos mortos: cristdos d@dicavam missas, jejuns e
oracOes a seus entes queridos faziam-no para gavardgjudar a saga dos mortos na
purgacdo de seus pecados. E exemplo disso a duegripacdo de Dante na
montanha do purgatorio, percurso feito com ajuda dthomens em terra. A
preocupacdo da igreja é difundir essas questodsrde simplificada, de modo a
evitar que incertezas e falsidades sejam difundidasociedade, como afirmado na
sessdo XXV do Concilio de Trento, também denominddo“Decreto sobre o

purgatorio”:

Sejam, outrossim, excluidas das pregac¢fes popuagente simples
as questdes dificeis e sutis e as que ndo ediffamaumentam a
piedade. Igualmente néo seja permitido divulgadisgorrer sobre
assuntos duvidosos ou que trazem a aparéncia dso fal
(CONCILIO..., 2007, p. 39).

A preocupacéao de resguardar e evitar que essaitart@ne proporcdes vulgares

demanda esfor¢o da Igreja Catolica, que preserfandementos da doutrina crista:

[...] as almas que nele estdo detidas séo alivipdias sufragios dos
fiéis, principalmente pelo sacrificio do altar [cfn® 940, 950],
prescreve o santo Concilio aos bispos que facam qummos fiéis
mantenham e creiam a s& doutrina sobre o purggd@@NCILIO...,
2007, p. 39).

Segundo Michel Vovelle, nesse contexto, o contddeimaginario acerca do

purgatério se tornou recorrente em diversas ordat@icas. A Companhia de Jesus
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aderiu a crenca no purgatorio e a instituiu poronui “Missa das Almas”, para a qual
Pierre Favre, cofundador da Companhia, consolicoa pratica religiosa direcionada a
salvacdo das almas no além-vida (VOVELLE, 201a04). Por volta do século XVI, a
propagacao do cristianismo além das fronteirasutada tornou-se mais evidente. Para
0s padres e religiosos que levavam a palavra de Besiconfins da terra, o purgatério
era fundamento da cristianizacdo de infieis em@tamtexto de Contrarreforma.

A difusdo da ideia de um lugar para expurgar pesasl® constitui como
fundamento de autoridade e legitimacdo do poder Sdata Igreja Catdlica,
representante da justica divina em terra. Portasi&ssificar pecadores e dirigir-lhes
punicbes é um ato que compreende a regulamentaggwaticas e manifestacdes
culturais; ter o controle dessa crengca garantes, misucesso da cristianizacao e da
propagacdo da fé catolica. Com o conhecimento deoMtundo, surge uma grande
parcela de potenciais cristdos. As inUmeras misgdesse aventuraram a levar a
palavra de Deus se depararam com homens e esigshes aos olhares europeus;
Franciscanos, carmelitas e jesuitas se empreitagasa missao.

A Companhia de Jesus, na condi¢cdo de vanguardamaa@eforma, incorpora
os elementos da doutrina cristd no seu exercicicridganizar a América. A ideia de
difusdo do cristianismo pelo viés da educacgdo toarpo e vigor com o esfor¢o da
Companhia em propagar a fé catdlica. Ocorre gyesostas perceberam a ineficacia da
apressada violéncia de imposicao formal do cristao para angariar novos fiéis e, por
isso, procuravam entender o Novo Mundo tracando estratégia calcada no exercicio
da educacéo e de seus elementos de persuasao.

Sabendo que as sociedades que estavam sob seadosugtam chamadas de
selvagens e barbaras, o estranhamento na relag@o neissionario e amerindio era
inevitavel se ndo feita por meio de adaptacéo efsitas a novos modelos culturais. A
Companhia inovou e deu inicio a um contexto devag@o para a igreja Catolica, com
um discurso permeado de modernidade de um novetpngligioso, ao mesmo tempo
em que ainda conservava pontos essenciais dadtoadiista classica (ECHEVERRIA,
1998). A nocdo e a imagem do purgatorio sdo elerseptesentes nesse processo,

agregando-lhe diferentes elementos culturais.
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O “Negocio da Salvacao”

Quando foi conquistada pela expedicdo das troplmiacs portuguesas, em
1597, a capitania do Rio Grande recebeu repredestae duas ordens missionarias:
jesuitas e franciscanos. No processo de consotiddgdrdem colonial, a Companhia
de Jesus atuou como importante instituicdo no alentfo espaco colonial, um esforgo
que Ihe custou intenso embate com indigenas e anléws primeiras descricdes do Rio
Grande seguem a tendéncia de elogio as condic@esriério e de sua potencialidade
econdmica para a colonizacdo. A relacédo estabelecitte os elementos que favorecem

o empreendimento da organizagdo colonial é sugeddarta de 1607:

Porque as varzeas todas servem para ingeniosngsosdodos para
criacdo de gado e neste particular por comum padEdodos é a
melhor terra do Brasil, porque ndo tem passo de tque nao

aproveite para isso, com excelentes aguas; ndamfatampouco

muitos matos para fazer rocerias tem os ares reéie e, com estar
tdo perto da linha, ndo é muito quénte

O elogio a natureza exuberante e a sua potendaliggondémica € marca
propagandistica desse discurso colonial. Ao mostrarabilidade da colonizacdo, o
jesuita relata a potencialidade religiosa da Capitague detém cerca de “seis mil
almas, repartidas em diversas aldeias, as quaisisilmmos mais que sete ou oito por
sermos pouco$’ Sendo assim, o Rio Grande aparece como rota dadesifnacianas.
Foi nesse esforco de cristianizacdo empregado @ahapanhia que a instituicdo se
deparou com as dificuldades decorrentes da teatdivsalvacdo indigena. O grande
objetivo da Companhia era, em tese, promover uarsfisrmacdo espiritual, mesmo
que isso lhe custasse estabelecer relacdes colitieapmlonial.

Visando a investigar as estratégias de convergdiatesal presentes nas cartas
jesuiticas do Rio Grande entre os anos de 159926, Xdbnsideramos indispensavel
associar a missao jesuitica ao estudo do purgatioie € a partir dele que podemos
compreender as categorias teologicas de convecs@dissao, contricdo e pena). De
outro modo, o purgatério também foi imagem recdeepara as lamentacdes e
melancolias dos inacianos. Curiosamente, a0 meempa em que a crencga nutriu o
fundamento teoldgico de converséo a ela, tambéwalsa para representar as imagens
de degredo e exilio, o que se deve a propriedadsvalente dessa crenca. Essa
caracteristica nos servird como chave de interg@etameio do qual nos valemos para

entender melhor os meandros da espiritualidadétieesu
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Em linhas gerais, o projeto religioso da Comparduafigurava-se no ato de
salvar almas. Em termos teoldgicos, tratava-seetigaflas do inferno e dar-lhes a
possibilidade de salvacdo. Ao pensarmos a atuagdonidsdo jesuitica, logo a
associamos a incumbéncia do purgatério, zona fray@eentre inferno e paraiso.
Pretendemos, entdo, perceber de que forma asgsatie catequizacao se adequaram
a cristianizacdo da Capitania e como se institypagmel purgativo do plano de salvacao
de almas.

Em 1599, Francisco Pinto mostra os objetivos gefaiplano espiritual: desde o
primeiro contato com os indigenas, deverffmn] 1° darlhes as pazes, e a outra darlhes
a conhecer seu criador ao qual por ndo conhecestamd® cegos nem entendido a
imortalidade de sua alma nem como na outra vida gMria pera os bons, e castigo
pera a mad” Ao levar a palavra divina as “nacdes” de indissjesuitas se depararam
com outra realidade cultural, vivenciaram suas reifes praticas, presenciaram
pecados e pecadores estranhos aos que o cristiaarsrantrara na Europa (ELLIOTT,
1972).

A primeira etapa da relacdo que se estabelece ergseonario ebarbaro € o
conhecimento sobre o que é pecado. Nao existemEmescicios Espirituaisas
definicdes exatas dos pecados cometidos por inasgemem como proceder com eles,
julgando-o0s ou nao por pecados veniais ou momR&ER acessar esse conhecimento, 0
jesuita estabelecia a sua prépria relacdo com Deqyise podemos observar no segundo
ponto do exame geral: “[...] pedir graca para coehes pecados” (LOYOLA, 2004, p.
31). O jesuita, revestido da voz divina, consegieatificar o que era pecado e como
trata-lo. Dentre os ritos indigenas (tais como kgpmia ou a nudez), a antropofagia
causou aos jesuitas maior estranhamento e foiitteguificada e tratada com repulsa:
combaté-la era a primeira etapa na conversdo indjggada a imagem canibalesca
incorporada ao amerindio no imaginario europeu.ebiitpa pratica desse pecado

consistia em dar o primeiro passo para que o indiffesse integrado a colonizacao:

Tinham esses indios da capitania do Rio Grandeydgueomegaram
os da Companhia a pregar-lhe o Evangelho muitaechumana
guardada para celebrar suas festas, e tanto geenibstraram a
ofensa que se fazia a Deus em comer carne hunoguaallargaram;
e entdo, escrevendo o capitdo que entdo era d@Riale, ao viso-rei
de Portugal, entre outras cousas que lhe disseralmgosos da
Companhia, que entendiam na conversao dos indipgel#acapitania,
foi esta uma que dous religiosos da Companhia rtinhkeabado em
poucos meses, com suas exortacées e palavras cémilios, mais
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gue os capitais de EI-Rei em muitos anos com sumassa que era a
pacificacdo do gentio Potiguar

Os apontamentos do jesuita Pero Castilho exprassaas dificuldades
encontradas pela missdo de salvar essas almasopdadagia e suas decorrentes guerras
por vinganca dificultavam o plano espiritual jemaitde tornar os indigenas sujeitos
aptos ao convivio cristdo. Para que isso fosseise esforco da missao centrou-se
em incutir-lhes a culpa por esses pecados, restgatas as memadrias pecaminosas e
separa-las de um novo cristdo que nascia: “degpojala barbaria e se revestirem de
costumes humanos e virem ao conhecimento de Deudp @ mui duras coisas
padeceram entre a esperanca e o tefnor”.

Loyola é objetivo ao categorizar duas formas det@ecia: interna e externa. A
primeira é realizada pelo ato “[...] interno de @se dos seus pecados, com o firme
propoésito de ndo cometefLOYOLA, 2004, p. 45); as peniténcias externas asmri
desde reduzir a alimentacdo diaria e dormir desctavielmente até impor-se castigo
corporal, causando “[...] dor sensivel, 0 que seseqgue usando cilicios, cordas ou
metais sobre ele, flagelando-se, ferindo-se oudssautras asperezas” (LOYOLA,
2004, p. 46) Nas cartas, as peniténcias externas ndo sdo expresso forma de
purgacao dos indigenas, pois ndo era comum adsmeaco uso didatico da peniténcia
fisica: eles adotavam na cristianizagdo o métodandatir a culpa na memaoria dos
pecadores indigenas.

O padre Pero Castilho, quando trata dos que voiltaxacometer seus antigos
pecados, indica a pena para esse desvio: “[.rqrd®r e agravar as culpas dos que
assim tinham retrocedidd”Os diversos relatos de indigenas que se arrepeedem
amargam a culpa pela vida anterior a suas conwemndstram como esse procedimento
tornou-se uma importante ferramenta de peniténBiacorrer a essa memoria,
amargurando os pecados, era a forma de consecvigtianizacao, reforcando os danos

e a culpa por cometé-los.

Respondi-lhes, depois de os ouvir mui de espago]hmgs louvava os
bons desejos e fervor, que mostravam de ser gist@jpe aquele era
o remédio que havia de salvacdo, mas que se lesebnague o mau

cheiro do sangue e carne humana, que por algungaglda Aldeias

ou pelo menos arrabaldes se demasiara e comeraradmnda de

todo acabado, de que todo aquele sertdo estavaaidéta

Na carta remetida a Andreoni, relata-se o casad@amem, que ja vivia trinta

anos em sacrilégio, haver visto em sonho que semtaria gravemente e, em seguida,
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ter caido e recebido adverténcia divina para qudeseasse seus pecados ao padre.
Conforme previsto em sonho, no dia seguinte o homeracidenta e um padre passa

por ele, concedendo-lhe ajuda. No entanto, porovdrg, o pecador ndo se confessa a
principio, mas, ao ser levado pelo sacerdote naicdm de hdspede para que suas

feridas cicatrizassem, conta ao padre sobre ¢.qglie tinha sucedido e mostrou-lhe as

maiores feridas da sua consciéncia para cheganeapay tantos anos desprezara, pelos
costumados remédios do Sacramehto”

Como descrito na carta, a culpa deve ser sucedidamnfissdo, que consiste em
uma das etapas para que os pecados sejam purgadpgjeto religioso da missao,
incutir a culpa nos pecadores torna possivel ass#id desses novos cristdos. Segundo
Loyola, é o ato de se confessar que viabiliza cheoimento interior da “dor do
pecado”. O auto reconhecimento dos desvios cometitderra € parte da relacdo que
se estabelece entre os jesuitas e Deus, € a don@rs@oral do conhecimento do
pecado. Ao se confessar, o cristdo admite ao padpeesentante divino, 0S seus
pecados, e o jesuita media a relacdo entre o amuoral e o espiritual, possibilitando
a justica divina da salvacéo de almas.

Nesse aspecto, 0 batismo é a representacdo de taintleri passagem, pois
transforma o indio “selvagem” e “barbaro” em cristBsse processo é responsavel por
marcar o nascimento espiritual de um fiel para D4ug o entregam ao fogo durante o
batismo solene dos adulté$’Esse trecho da carta de Francisco de Matos tremm
“fogo” como simbolo da purgacédo através do batismgesuita faz uso da tradicdo
cristd classica para empregar o termo como eleméatgeografia do espaco do
purgatério. Nessa perspectiva, o fogo purgatéripreendido no batismo representa
simbolicamente uma transformacéo: ndo € o conjdetpeniténcias, mas um rito que
marcara a passagem do amerindio no seu processistthnizacédo, rompendo com seu
passado pecaminoso.

O “negécio da salvacao”, termo recorrente na agtBero Rodrigues — quando a
missao jesuitica, acompanhada das forcas expedi@sme Mascarenhas Homem, faz
suas primeiras intervengdes na Capitania —, tratana objetivo claro: salvar almas. O
batismo € o procedimento que garante a salvacamsAte estabelecer a ordem do
espaco colonial, garantir a paz entre colonos eriadies, o objetivo imediato da
missdo era salvar o maior numero possivel de aljnasestivessem condenadas ao

inferno. Em um primeiro momento, o plano de saleac@mediato e quantitativo:
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Fez-se grande estrago neste gentio porque matar@i@sSsos muita
gente em que entravao muitas craincas das quagsdoss baptizardo
algumas vinte e tantas que achavéo ainda vivasccoéis feridas, e
logo acabavéo, andando com a agua as costas vedéoachavao
criancas pera morrer, e assim foi Nosso Senhoiidgeixem estas
almas gozar de seu criatfor

As proporcdes de salvacdo aumentam a medida galargam as fronteiras das

missdes. E claro o objetivo de relatar ao Padr@lGamo andam as missdes e, para

tanto, a primeira avaliagcdo é quantitativa:

[...] estes indios sem os da Companhia ndo se teragguros, e assi
cresciam naquele sertdo, depois que os da Compamhé@am a ele,
mais de mil almas, além das que tinha, e, nestel@B07, bautizaram
os da Companhia perto de mil almas e os mais tfelesnte¥’.

A relagdo quantitativa atrelada ao “negocio da ag@le” implicou em um
problema para as missoes: a cristianizacdo dasiegaguantidades de batismo parecia
nao ser efetivas. As missdes volantes no sert&tadaania se deparavam com a fluidez
e a instabilidade espiritual de seus indigena Basstilho, no relatério geral escrito
entre 1613 e 1614, trata dos problemas da convardéyena e propde que o batismo se
torne mais criterioso, visto que alguns amerindimesmo apds o rito, retomam suas

praticas antropofagicas e seus costumes gentilicos:

Porquanto achamos que naquele sertdo alguns indiissque os

padres nele tinham batizado, com sua larga aus&wigéinham

esquecido da obrigacdo da lei de Deus, que tinhegabido e

obrigacdo de guardar, tornando a seus ritos gagdilk costumes de
seus antepassados, me resolmiam Doming ou de ndo admitir ao
Santo Baptismo outros adultos nenhuns, em todmpdejue naquela
Misséo andasse, fora de extrema necessidade,@tader com maior
eleicdo e consideracdo e mui provocado

A conversao dos indigenas em missfes volantesempoesdificuldades, ja que o
contato dos padres com esses povos era apenagig@eridendo assim, apos 1678, as
missoes deixam de ser volantes e estabelecem @dixiatnas aldeias. A necessidade
de firmar e estabelecer um contato constante caligenas partiu do esforco de se
estabelecer bases mais sélidas de uma efetivaacizsicdo, além de se preservar
indigenas nas guerras justas que colonos levantevatra aldeias.

Com a reorganizagdo do espaco do interior da CGapitam decorréncia da
Guerra dos Barbaros, os conflitos que se estalvatacentre colonos e indigenas
remeteram ao espaco a imagem de praca de guernmode, de atrocidade e de

conflitos que circundaram as fronteiras das missBeistabilidade entre indios e
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colonos foi uma dificuldade recorrente no desernm@wnto missionario; o objetivo de
purgar esse espaco e cristianiza-lo nem sempneeeste conformidade com o processo
de colonizagdo de portugueses e colonos da CapitAnpaz e a mansidao, termos
recorrentes nas cartas, expressam os objetivoadospelos jesuitas diante dos danos

morais e fisicos que uma guerra pode gerar:

Se estabelecerem duas Aldeias, que ja agora diggempaz e trazem
a mansidéo cristé e a sua ingénita fereza, terulerado com a ajuda
de Deus obstéaculos de toda a ordem: andar sempreoqee no ar

para fugir e levar consigo os ornamentos sagrados pm lado e
outro; ir cortar lenha; comer o que havia, até afitns imundos;
durante o Sacrificio da Missa, recear assaltosnteyes; e viver,

cheios de cuidados e preocupacdes, a espera de vimenta a cada
instanté*.

As dificuldades de estabelecimento da ordem cdlav@aCapitania também se
revelaram na relacdo conflituosa e inconstante eemidigenas e colonos. A
catequizacdo ndo garantia que todos os indigesasnfo“domesticados”, estivessem
aptos ao convivio colonial. Além disso, a necesEdie mao de obra e o conflito pelo
espaco promoveram a pratica do cativeiro por padetalguns colonos e, devido ao
crescimento colonial da Capitania, tornava-se ireli@a plena censura da escravidao
indigena. A Lei de 1639 que legitimava a orientacéo religiosa e admiaiista das
missdes por parte dos jesuitas, assim como a ibpuokxle de escravidao indigena,
estimulou um impasse entre colonos e jesuitas:nap@ohia de Jesus, questionando 0s
danos dessa pratica, “injustos captiveitbgeivindicou os fundamentos de sua missdo
(levar a palavra de Deus aos infiéis). A préticacdtveiro muito se assemelhava a
escraviddao negra; transformar indios em escrav@s portanto, negar-lhes a
possibilidade de salvacdo. Conforme afirma Antagrh O Brasil inferno dos pretos
(ANTONIL apud SOUZA, 2009, p. 110), a escravidadcaha se legitimava dada a
permanente natureza infiel dos escravos. Em cantidp, transformar indigenas em
escravos consistia em negar o projeto religiosoCdanpanhia, condicionando-os
permanentemente ao inferno.

Considera-se o0 aldeamento uma espacialidade qukcmora o indigena a sua
mudanca, separando-o de seu ambiente selvageme messesso, as diretrizes
religiosas e a insercdo do indigena consolidamsgim&nto de um cristdo, € a etapa
final da purgacao iniciada no batismo. Inseriradigena no trabalho confere ao jesuita o
encargo de prepara-lo, transferi-lo a0 meio ocupaaio colonos. Nesse cenario de

pressdo colonial quanto ao uso da méao de obraeinajg Coroa retroage e institui a
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Lei de 1611, que permite o cativeiro em casos sgate de indigenas em outras tribos;
até a implementacdo dessa lei, a Companhia des&tamatizar a insercdo de
indigenas no trabalho colonial.

Desde Manuel da Noébrega até Antonil, o purgatoricenéendido como
redencao pelo trabalho arduo no processo de caoaw@ ou como define Laura de
Mello e Souza: “[...] extirpar pecados, purificanglonas; garantindo a continuidade
da producdo da riqueza através de uma populacaficada, isto €, normalizada”
(SOUZA, 2009, p. 108). Sendo assim, inserir o iedeg domesticado no convivio
colonial por meio do trabalho é a etapa final decpsso de cristianizacdo do projeto
religioso jesuitico. Nessa perspectiva, os jesuitas aldeias deveriam distribuir os
indigenas de acordo com as necessidades espectficasada morador que
requisitasse esse servico A partir de 1611, a adtragdo das aldeias seria
repassada as autoridades seculares, desautoriaaregarticdo jesuitica, o que por
ora garantia aos colonos o acesso direto a maddeindigena (LOPEZ, 1997, p.
333):

Verdade hé que os Pp. mesmos fazem, e sempreofiaagparticdo
dos Indios; mas o fazerse assim, he muito conveniemreciso néao
somente pera 0 bem dos Indios, mas também pana d@® mesmos
moradores, conforme alguns delles claramente onmdiras suas
certiddes: porque como sé os Pp. tem verdadeirbexdmento desta
gente, so elles os sabem arrumar, e accomodarrowmfao genio e
necessidade de cada hum e conforme aos servicasgper lhes
pedeny’.

No entanto, a pressao dos oficiais da camara quaaetsa reparticdo nao foi bem
vista pelo missionario Jodo Guedes, que ressaitgp@rtancia dos jesuitas no processo
de distribuicdo dos indigenas: “E se os officiaes Camara procurdo fazer esta
reparticdo ndo he por conveniencia dos Moradoras,sim delles: porque os repartirdo
segundo a sua affeicéo e desafeicdo, e ndo conforeeessidade de cada dn”

O uso da mao de obra indigena para o trabalho ieblimn desvirtuado, ja que a
reparticdo passou a ser praticada por colonos.eNssstido, 0s jesuitas passam a
empreender esforcos na defesa da necessidade damseerar adequadamente o
trabalho, pois para a Companhia essa é uma formsederomover o processo de
adaptacao indigena a colonizagdo. O plano jespiitomeio as adversidades de seu
tempo, consistia em tentar incessantemente haldégenas ao convivio colonial.

O trabalho enquanto conceito do cristianismo deveempreendido como eixo

da colonizagdo: o “purgatorio colonial” se apresepbr meio do trabalho. Nessa
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perspectiva, a crenca deve ser pensada a patdimdalinamica que se articulou entre a
colonizag&o e a doutrina catodlica cristd. Ao pensarnas especificidades historicas da
Capitania do Rio Grande, o purgatorio é, pois, @80 de cristianizacdo e insercado de
indios “domesticados” no processo de colonizacgépa Eronteira entre barbaridade e
cristandade que a missdo purga aldeias indigenapanando os amerindios e
transformando-os em cristaos.

Essas cartas tratam do plano jesuitico, expressadversidades, os resultados e
0S prognosticos de suas experiéncias. O espacange® era ocupado pela barbarie deu
lugar a outro, transformado pelo projeto jesuitwdndio, além de cristdo, passou a ser
também elemento de coloniza¢do, sujeito apto abaltta nos moldes culturais
europeus. Vale ressaltar que ndo nos interesda, etepa da pesquisa, perceber até que
ponto o plano jesuitico foi eficaz, mas podemosckonque a salvacao iniciada nas
primeiras empreitadas das missfes volantes se lmmsona “domesticacdo” e

consolidagéo das aldeias de indios, habilitandasasxercicio cristdo e colonial.

O combate espiritual interior

A relacdo entre as missdes jesuiticas e o purgatdrnbém se estabelece
interiormente na percepcdo do jesuita acerca depymia realidade: a doutrina do
purgatério é desenvolvida ndsxercicios Espirituaise, portanto, legitimada pela
Companhia de Jesus. Conforme afirma Roland Barthés, ha associacbes do
imaginario nosExercicios EspirituaigBARTHES, 1990, p. 41-72); ndo se encontram
presentes em suas anotacdes referéncias precsamagens do purgatdrio nem do
fogo purgatorio. Esse espaco é considerado, nesspeetiva, um estado, que na obra
se denomina “vida purgativa”. Loyola faz uso deskaitrina quando trata das
concepgOes de pecado, de peniténcia e de contAcaomeira semana, marcada pela
vida purgativa, € um estado de combate ao pecamtlendo se prolongar caso haja
necessidade de correcdo maior. Desse modo, podafinogr que se trata de um
recurso defensivo, quando as provacdes de suas toideam-se ofensas ao espirito. Os
Exerciciosfazem da vida dgesuita um estado permanente de purgatoério, pais sa
peridédicos e sucessivos ao longo de toda a sua Kiéa condicionam a percepgao
jesuitica da realidade encontrada nas missdesanareto 0 missionario para dois
embates: 0 que se trava dentro de seu propridtespio combate na cristianizacdo dos

infiéis.
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As provacoes e as dificuldades experienciadas paabeé do Rio Grande por
esses missionarios, em um ambiente repleto de apjeatrocidades e conflitos,
marcaram seus discursos. A missdo do Apodi, quatad@ada por sucessivas investidas
militares dos indios janduis e “[...] isolada peistancia dos centros urbanos, provocou
ao P. Felipe Bourel a representacéo deste espagm wm exilio, dedicando sua missao
as almas do Purgatério” (PORTO, 2000, p. 1&B)combate do jesuita era duplo: o
conflito interior e as cristianiza¢des confundiae-s a melancolia revelou-se constante
nas cartas. Estando o missionario afastado deaswade conforto, a purgacao travada
no seu espirito estendia-se e produzia uma imageexitlo. Cumpre frisar, entdo, que
recorrer & vida purgativa implicava dar sentido iasép, transformando-a em estado

permanente de combate e purgatorio:

Com isso queria referir-se as dificuldades em nnasgemissionarios
atuantes e comprometidos diante da dura prova dediearem por
longo tempo aos trabalhos arduos e conflituosos fdasteiras

isoladas e distantes. Estes sofriam de melancaian&o ser por um
sentido forte de obrigacdo a que estavam atados ypeto de

obediéncia firmado com a Ordem, desesperavam (POQRUQD, p.

176).

Em um estagio de provacdo, os questionamentos efstgs as condicdes
oferecidas pelas missdes fizeram com que o PadoeRRelrigues duvidasse do sentido
delas: “[...] e palpardo na obra taes difficuldages me poserdo em muita davida qual
seria a vontade de Vossa Paternidade, se largddeias, se arriscar a virtude de alguns
fracos, ou deixar de cumprir in totum a dita ord&tria mesma carta, o jesuita relata o
desespero de padres que, com pouca experiénciaesram-se as vicissitudes da
missdo e, nela, sob lagrimas e desespero, pediaanr@gressar. No entanto, como
afirma Marina Massimi, o jesuita deve procurar defiar de si, pér em duvida suas
intencdes e ndo desvirtuar o desejo divino deianizgacdo (MASSIMI; PRUDENTE,
2002).

As virtudes e a aptiddo de um missionério sdo debadas logo nos anos de
noviciado, e suas habilidades fundamentais se ro@mst em torno de um perfil
idealizado, pelo qual afirmamos que se institui udemtidade jesuitica. Felix Herrero
Salgado afirma que o temor, a oracao, a constémgiareza, a prudéncia e a humildade
sao eixos fundamentais para a pratica missiongsisitica (SALGADO, 2001, p. 383).
Esses elementos proporcionam o0 exame constantdethéacia, pois constituem a

manutenc¢éo do desejo divino: “[...] confianza enufeaciéncia, y caridad y celo por

Pégina | 227
Revista Historia e Cultura, Franca-SP, v.3, n.2,4232, 2014. ISSN: 2238-6270.



la salvasion de las almas” (SALGADO, 2001, p. 3&3em disso, os jesuitas devem
combater as adversidades de uma missdo a0 mesnPO &M que preservam sua
prépria integridade espiritual.

Ja em 1600, o padre Francisco Pinto defendia qusolamento da missao
prejudicava a condicao espiritual do missionart®:assim, conservan-nos a nos, nao
deixaremos de acudir no que pudermos a convefsa@ jesuita percebeu as
dificuldades de se estabelecer a missao, pois tatcocom a realidade pecaminosa dos
indigenas era nocivo ao estado espiritual delesdd@assim, era a necessidade de se
conservar e de se reafirmar o objetivo missiongu® mantinha integra a missao.

De modo semelhante, em 1700, o padre Felipe Bdnisal o trabalho continuo
da missdo de purgar almas: “Neste trabalho conttnomnifesto, eu sempre servi de
suporte as almas do purgatéffo”E nelas que se trava o combate ao pecado; na
fronteira entre o barbarismo e a salvacdo, purgald@s, 0 jesuita procura criar
dindmicas para o seu oficio, meio pelo qual seeatdm as adversidades. A
necessidade de internalizar esse direcionamentma das ferramentas de que os
jesuitas dispdem para reafirmar os objetivos dasanis ndo se pode ceder as
fragilidades e as armadilhas do inimigo, pois aiddde missionaria é o eixo do
desenvolvimento espiritual da Companhia, fundamgorege a existéncia da propria
ordem.

Nessa mesma carta, o padre, em meio a melancofiamaséria do exilio
missionario, pede ao P. Geral Tirso Gonzéalez qoeagarificio da missa, possam estar
livres do inimigo e do purgatorio: “Por Sua miséritia era que eu entrava em contato
diario com o digno privilégio de com o sacrificia thissa libertar do purgatério todos
os inimigos?2. Esse texto expressa melhor o modo como o puigatd@ompreendido
na representacdo espacial das fronteiras da migss® documento nos revela as
condicdes em que os jesuitas se dispuseram amlestranto, associa a missao a
imagem que concebem de purgatério e, nela, vislambseu carater punitivo ao
espirito humano. Pelo sacrificio da missa, “misaariicio”, o jesuita recorre a
intersecdo divina, pedindo ao padre conforto dspiria todo estado probatorio que
vivenciam. Ao pedir a Deus que sejam libertos, geelBourel associou a sua
representacdo de purgatorio a dimensdo nociva dssd@s no que diz respeito a
integridade espiritual dos padres jesuitas. Parfanimagem adotada do purgatorio é

mais proxima ao inferno e a todas as representagigadantes que ele suscita.
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Em linhas gerais, podemos afirmar que o ato deusgap € manifestado na
relacdo entre o jesuita e a salvagdo do amerindima outra forma na experimentagcao
das dificuldades, salientadas ao longo deste trabalo desconforto, do perigo, da
vicissitude e da peripécia apresentados no relkedsas cartas. Portanto, o purgar-se é
também um exercicio interior, € a representacatvida purgativa” experienciada no
embate interior do jesuita. As imagens proveniet¢ssa categoria ndo foram herdadas
diretamente do imaginario europeu, mas de um psocgeculiar de produzi-las
segundo a imaginacao inaciana: procedimento detagédi que se faz valer da fusao
entre as experiéncias de cada jesuita e uma meeiéneentar de Cristo, incorporando
a Sua natureza (FLOR, 1996). Os jesuitas, desssmf®e imaginam em um espago
povoado pelas atrocidades e pelas sutilezas dalpecampondo um lugar no qual o
purgatdrio constitui um dos elementos de leitussdeealidade.

Diante dos entraves espirituais que confrontavarhealiéncia e o compromisso
dos jesuitas com o0 desespero e a renuncia, elesasegas missoes terrificados,
melancolicos, vivenciando os limites de sua comdif@imana. O odor da morte
circundava a espreita de mais um novo conflitoapsso deveriam personificar Cristo,
imaginar todo o seu sofrimento e inseri-lo nagesigaco. O esplendor missionario que
Ihes fora ensinado quando ainda novigos materiaissoem pesadelo. Eis que Deus o0s
alerta: ndo retrocedam ao desejo divino, combatatesespero e a renuncia interior.
Ora, ali estava representado o purgatorio, e eBasldades eram parte de provacdes
espirituais inerentes a missao: assim como o pugad transitério, a missdo o deve
ser. A fronteira entre purgatorio e paraiso tommuné na cristianizagdo de inUmeras
almas, mas também experimentou sua proximidadeocmierno; quando estabelecida
a mansidao, “[...] eis que de repente reviveu ogtbeca da serpente infernal e
continuou com a tragédi® Essa imagem infernal e assoladora escrita na darta
padre Pero Dias mostra como as missfOes alternauamnmsgem entre a redentora
fronteira paradisiaca e a terrivel fronteira deinb.

As imagens associadas a experiéncia jesuitica sgdmiocorrem em uma “[...]
area imprecisa de conhecimento deficiente envolvemdcempiricamente conhecido;
emoldura o espaco pragmatico” (TUAN, 1983, p. 9330 nos faz pensar que na
construcdo do purgatério como representacao espact@apital do Rio Grande, entre o
experimentado e o imaginado, existisse uma zomacogenpreensdes e desconfiancas e,
a fim de supri-las, os jesuitas formularam um espag qual pudessem atribuir

significado as suas dindmicas sociais. Tomarans, & tradicdo cristd classica os
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elementos base que foram reelaborados pela im@ginagxperimentando-os na
convivéncia e nas vicissitudes da missao: “[...]Jpeguenos mundos da experiéncia
direta sdo bordejados por &reas muito mais amplasecidas indiretamente através dos
meios simbolicos” (TUAN, 1983, p. 99).

As cartas sdo uma amostra do contato direto ddtgesam os amerindios na
Capitania, um relato dos sucessos, mas tambémmdastis e constantes provacades.
purgatério €, assim, o meio simbdlico pelo quajessiitas ilustram sua realidade, tal
qual Yi-fu-Tuan afirma: “[...] necessario ao nossmtido de orientacdo — de sentirmo-
nos seguros no mundo” (TUAN, 1983, p. 97). Essessiomarios, sob orientacdo da
Companhia, buscaram o desejo divino de salvar alpzaa isso criaram um teatro no
qual personificaram uma referéncia de Jesus, paoaur atribuir significado divino as
praticas missionarias, deslumbraram-se e apavorseamom as diversidades, as
barbaries e as atrocidades vivenciadas. Dianteodastas circunstancias historicas
apresentadas, podemos afirmar que o purgatériduscogno representacao e forma de
0s jesuitas atribuirem sentido a missdo. Com esfece, puderam vislumbrar no
estranho espaco um lugar conhecido e seguro.

Foi a partir dessa espacialidade que os inacianmspreenderam as
instabilidades, os acoites, os conflitos, as pee e as vicissitudesom que a
Companhia de Jesus, entre os séculos XVI e XVBgepse deparar. O purgatério
apresentou-se como um elemento, uma das inimérasigeque os jesuitas fizeram de
sua propria realidade. As imagens decorrentes siedeitaram duas percepcdes: a
redencao, representada pelo esforco da cristidiozag paradoxalmente, a imagem
infernalizada e degradante das provacgfes e puniEsssa crenca. Em outras palavras,
ao mesmo tempo em que a missao foi considerada rogegso de purgacdo da
Capitania, elemento responsavel pela purificac@oitsl indigena, houve também o
sentido inverso, ja que os jesuitas, ao palparesnasinimeras querelas, amargaram a
melancolia de um lugar exilado de todo confort@gusanca e, assim, enxergaram um

purgatdério mais préximo do inferno.

Referéncias Bibliograficas

BARTHES, RolandSade, Furier, LoyolaSao Paulo: Brasiliense, 1990.
CONCILIO Ecuménico de Trento: 1545-1563. Sdo Patsociacdo Cultural
Montfort, 2007. Disponivel em:
<http://tottustusmaria.com/maria/downloads/trentt>pécesso em: 10 jan. 2014.

Pagina | 230
Revista Historia e Cultura, Franca-SP, v.3, n.2,4232, 2014. ISSN: 2238-6270.



ECHEVERRIA, Bolivar. La Compaiiia de Jesus y la prarmodernidad de América
Latina. In: SCHUMM, Petra (Coord Barrocos y modernosiuevos caminos en la
investigacion del Barroco iberoamericaRoankfurt: Vervuert Verlag, 1998.
ELLIOTT, John H.El viejo mundo y el nuev@492-1650. Madrid: Alianza, 1972.
FLOR, Fernando Rodriguez de Ta&atro de la memorissiete ensayos sobre
mnemotecnia espafola de los siglos XVII y XVIlll&aanca: Junta de Castilla y Leon,
1996.

HOLANDA, Sérgio Buarque dé&/isdo do paraisoos motivos edénicos no
descobrimento e colonizacdo do Brasil. 6. ed. $&boPBrasiliense, 2002.

LE GOFF, Jacque®© nascimento do purgatoéridisboa: Estampa, 1995.

LEITE, Serafim. S. Histéria da Companhia de Jesus no BraRio de Janeiro:
Lisboa: Instituto Nacional do Livro, 1938-1950.\.0

LOYOLA, Inacio. Exercicios espirituaisSao Paulo: Madras, 2000.

LOPEZ, Fatima Martindndios, colonos e missionarios na colonizacéo dait@aia
do Rio GrandeEdicao especial para o acervo virtual Oswaldodrgéime de Faria,
1997.

MASSIMI, Marina; PRUDENTE, André Barrettdm incendido desejo das indi&ao
Paulo: Edi¢des Loyola, 2002.

PORTO, Maria Emilia MFronteiras urbanas e representacéo: espaco eciekm
Felipe: Camardo e Bom Pastor. In: SILVA, Gilvan ¥ga da; LARANJA, Anselmo
Laghi; FRANCO, Sebastido Pimentel (Ordexcluséo social, violéncia e identidade.
Vitoria: Flor & Cultura, 2004.

Jesuitas na Capitania do Rio Grandéculos XVI e XVlilarcaicos e
modernos. 2000. Tese (Doutorado em Historia) - adtule Geografia e Historia,
Universidad de Salamanca, Salamanca, 2000.

ROCHA NETO, Nicodemos da Silv@. entre lugar:a representacédo do purgatorio na
baixa idade média. Disponivel enhttp://www.consciencia.org/o-entre-lugar-a-
representacao-do-purgatorio-na-baixa-idade-medla#2%80%93-0-nascimento-do-
purgatorie-. Acesso em: 10 ago. 2011.

SALGADO, Félix HerreroLa oratoria sagra em los siglos XVI e XMl predicacion
em la Compania de Jesdadrid, Fundacion universitaria espandla, 2001.
SOUZA, Laura de Mello € diabo e a Terra de Santa Crdeiticaria e religiosidade
popular no Brasil Colonial. 2. ed. Sao Paulo: Cantpa das Letras, 2009.

TORRES LONDONO, Fernando. Escrevendo cartas: gsusscrita € missio no
século XVI.Revista Brasileira de HistorjgSao Paulo, v. 22, n. 43, p. 11-32, 2002.
TOSTE, Rogerio Ribeiro. O nascimento do Purgatéoimo preparacao do burgués:
espacos citadinos, teologia social medieRaVista VerndculdCuritiba, n. 17/18,
p.126-137, 2006.

TUAN, Yi-Fu. Espaco e lugara perspectiva da experiéncia. Sdo Paulo: Di831
VOVELLE, Michel. As almas do purgatériamu o trabalho de luto. Sdo Paulo: Ed.
Unesp, 2010.

Notas

1 O conceito que desde o inicio do século XX foicgulo pela historiografia como espaco de demarcacéao
militar, ilustrado por trincheiras, armamentos enbate, recebe uma redefini¢éo tedrica. Percebemos o
processo de mudanga desse conceito na historiagrafitemporanea integrado a uma perspectiva
antropologica, na qual o didlogo é de ordem culterater-étnica. Nessa perspectiva, a fronteira é
tratada como dindmica que articula o jogo das delagle poder e de saber. Ver em: PORTO, 2004, p.
184.

Péagina | 231
Revista Historia e Cultura, Franca-SP, v.3, n.2,4232, 2014. ISSN: 2238-6270.



2 Relacdo das cousas do Rio Grande, do sitio e dichosla terra (1607)A citagdo esta presente em:
LEITE, 1938, v. 1, p. 557-559.

% Relagdo das cousas do Rio Grande, do sitio e dighosla terra (1607)A citagdo esta presente em:
LEITE, 1938, v. 1, p. 557-559.

4 Carta do P. Francisco Pinto ao P. Geral Aquavidacitacdo esta presente ebEITE, 1945, v. 5, L. 3,

p. 504-506.

5> Relagdo das cousas do Rio Grande, do sitio e dighosla terra (1607)A citagdo esta presente em:
LEITE, 1938, v. 1, p. 557-559.

6 Carta do P. Francisco de Matos, da Baia, 4 de aga& 1701 A citacdo estd presente ehEITE,
1945, v. 5, p. 542,

" Deste Colégio de Nossa Senhora da Graca de Pemeordio Padre Provincial Henrigue Gomes, e de
maio, dez. de 1614. Servus inutilis, Pero de GastA citacdo estd presente ebEITE, 1945, v. 5, L.

3, p. 510.

8 Deste Colégio de Nossa Senhora da Graga de Pernzordm Padre Provincial Henrique Gomes, e de
maio, dez. de 1614. Servus inutilis, Pero de GastA citagcao esta presente: LEITE, 1945, v. 5, , 521.

9 Carta Anua “Mandato P. ProvinciaflsJoannes Antonius Andreonus, 17B4citacdo esta presente em:
LEITE, 1945, v. 5, L. 3, p. 543.

10 Carta do P. Francisco de Matos, da Baia, 4 de agast 1701 A citacdo esta presente ehEITE,
1945, v. 5, p. 540.

11 Carta do P. Francisco Pinto ao P. Geral Aquavivacitacdo esta presente ehEITE, 1945, v. 5, p.
504.

12 Relacdo das cousas do Rio Grande, do sitio e dighmsla terra (1607)A citacdo esta presente em:
LEITE, 1938, v. 1, p. 557.

13 Deste Colégio de Nossa Senhora da Graca de Perneovdo Padre Provincial Henrique Gomes, e de
maio, dez. de 1614. Servus inutilis, Pero de Gasti citagdo esta presente eEITE, 1945, v. 5, L.

3, p. 510-521.

14 Carta do P. Francisco de Matos, da Baia, 4 de aga 1701 A citacdo esta presente erhEITE,
1945, v. 5, p. 542.

15 Em marco de 1609, é fundado o Tribunal da ReldgaBrasil, que trata do controle politico, social e
juridico da Col6nia. Em meio a discussdes recoggesbbre a escraviddo indigena, o tribunal é moérga
gue deve executar a primeira lei (1609) que garargiliberdade indigena.

16 Carta do Provincial Pero Rodrigues ao Padre GeneZiudio AquavivaA citacdo esta presente em:
LEITE, 1938, v. 1, p. 514-526.

17 Defesa do missionario Jodo Guedes como VisitadoRimoGrande Archivo Historico Ultramarino,
73, 1713, agosto, 07, Natal, rolo 2, p. 57.

18 Defesa do missionario Jodo Guedes como VisitadoRimoGrande Archivo Historico Ultramarino,
73, 1713, agosto, 07, Natal, rolo 2, p. 57.

19 Carta do Provincial Pero Rodrigues ao General Claudquaviva Archivo Romano Societatis lesu,
Bras.3-l, p. 194..

20 Carta do P. Francisco Pinto ao P. Geral Aquavivacitacédo esta presente ebEITE, v.5, 504-506.

21 “In hisce laboribus continuum et manifestum sengarertus sum animarum purgantum subsidium”.
Carta de Filipe Bourel ao P. Geral Tirso Gonzalde,Podi,10 de abril de 1700. Bras. 4, 64-65.

22 “Pro sua benignitate mihi communicase DignitusviRgium quotidiano quolibet missa sacrificio
inima et purgatorio liberandi'Carta de Filipe Bourel ao P. Geral Tirso Gonzalde, Podi,10 de abril
de 1700. A citagcdo esta presente no: Archivo RonSwietatis lesu, Bras. 4, p. 64-65.

23 Carta do P. Pero Dias, de Olinda, 30 de julho d846A citacido esta presente no: Archivo Romano
Societatis lesu, Bras, p. 353.

Artigo recebido em 30/09/2013. Aprovado em 11/03420

Pégina | 232
Revista Historia e Cultura, Franca-SP, v.3, n.2,4232, 2014. ISSN: 2238-6270.



