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Resumo: A concepcao soterioldgica jesuitica entende que,ohdtante o papel imprescindivel
da graca divina, o valor moral do livre-arbitriopmrtanto, das acdes humanas, eram também
determinantes para a salvacdo das almas. Paran®mid\ Vieira, no contexto colonial luso-
americano, as boas obras passavam pela condugédigena ao grémio da cristandade. Neste
sentido, sua oratdria sacra buscava persuadirlosasosobre sua responsabilidade nesta missao
providencial. Iremos demonstrar este argumento exardo, primeiramente, as implicacdes
teoldgicas do conceito jesuitico de salvagdo pana segundo momento, analisarmos o “Serméao
da Primeira Oitava da Pascoa”, pregado em BeléRedd, no ano de 1656.
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Abstract: The interpretation, by the Jesuits, of the sotegimlal conception understands that,
despite the indispensable role of the divine gréoe,moral value of free will and therefore of
human actions, were also determinants in the saivaff souls. To Antonio Vieira, within the
Luso-American colonial context, the good works dtobe related to the conduction of the
indigenous to the Christianity fraternity. In thliense, his sacred oratory sought to persuade the
settlers about their responsibility in this provitial mission. We will demonstrate this argument
by examining, initally, the theological implicati®of the Jesuitical concept of salvation and then,
secondly, we will analyze the “Sermon of the Octaf/daster”, preached at Belém do Par4, in
1656.
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O fundamento missionario € dos pilares mais cenprai meio dos quais se institui
a Igreja Catolica, estando isso evidente na efdedgspirito Santo nos Apodstolos no dia
de PentecostésO Evangelho diz: “ir anunciar a obra e a palawavtkstre a todas as
gentes” (Mt 28, 20). Tal fundamento é, sem duvjurte essencial na construcdo do
ethosda Companhia de Jesus. Fundada por Santo Inadioyd¢éa em 1534, na esteira

da Contra-Reforma, a Ordem se constituiu como frerd@a vocacdo apostélica num
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momento em que as fronteiras do mundo conheciddila®@va: ir pregar aos novos
gentios, era anissiocolocada aos jesuitas.

O propoésito evangelizador das missdes jesuiticdavdode sentido cristdo a
colonizacdo portuguesa na América, destinada ar evigeino de Deus, segundo a
perspectiva de Padre Antonio Vieira. Se por um ,Jla@@rojeto de formacado crista
idealizado pela Companhia elegia os naturais da t&rmo o grupo mais urgente para
receber a doutrina; por outro, de modo algum descdo cuidado da alma dos colonos.
Assim, desde meados do século XVI, foram duaseages de atuacdo dos jesuitas: os
aldeamentos, onde eram convertidos os indigenas, €olégios e as paréquias das
cidades, onde eram ministrados 0s sacramentos eutind aos moradores. Nos
primeiros, promovia-se a cura e a remissao dassafy@atis; nos segundos, o desengano
e a unidao com Deus para as almas cristds. O estmpoojeto jesuitico era, enfim, a
totalidade da sociedade colonial em processo dagies

Paralelamente a acdo dos jesuitas — diligentesacastforcas demoniacas que
grassavam na América — era imprescindivel que mmas reconhecessem também o
seu papel na construcdo do reino. A eles cabeamqgwer a inclusdo dos indios na
ordem colonial e, para isso, bastava agir segundegmlacdo indigenista, cujo
conteudo, prudentemente, equilibrava o desenvohtneeconbmico e o dever
evangelizador. Neste sentido, a oratoria sacraeddRtonio Vieira buscava instruir e
persuadir os colonos a agirem de modo cristdo: gvema comunhdo com Deus,
libertar dos enganos, repor a verdade e revelarigigrios eram, enfim, 0os meios que o
jesuita dispunha para, nestas plagas remotas deribngortugués, conciliar a vontade
do colono a vontade divina. Alids, segundo o peesdamjesuitico, o livre-arbitrio sé
era realmente livre quando ajuizado pela razéo spiredo pelo animo cristao
encontrava o caminho para a plenitude do ser.

Neste artigo pretendemos demonstrar como a coneegmtarioldgica jesuitica
balizava a pregacdo de Pe. Antbnio Vieira aos cslao Maranhdo e Gréo-Para. Para
isso, iremos, num primeiro momento, apresentar nalgalementos da concepc¢ao
teologica cristd sobre o homem. Nela esta estaldlesgu carater especial frente as
outras criaturas, uma vez que, dotado de razdcahatuda graca, o homem esta
capacitado a unido transcendente com Deus. Contmodecorréncia do pecado
original, 0 homem permaneceria incapaz de conhsglxdamente a Verdade, posto que
o livre-arbitrio, embora de modo algum fosse eatinéve as suas forcas atenuadas e

inclinadas ao mal. A Igreja e a seus membos cabevigapel exclusivo de mediar a
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comunicacdo humana com o divino, realizada atrdeésiinistério dos sacramentos e
da oratéria sacra. Na esteira da Reforma Cat@igeensamento jesuitico ratificou que,
ndo obstante o papel imprescindivel da graca divnalor moral do livre-arbitrio e,
portanto, das acdes humanas, eram também detetesnmara a salvacao das almas.
No contexto colonial luso-americano, as boas opeasavam pela conducao do
indigena ao grémio da cristandade. Nesse sentidsprobjetivo serd demonstrar, num
segundo momento, que a pregagao de Antonio Vietemtiava persuadir os colonos a
disporem suas vontades e ac¢des na direcdo do Bdim, Eonvencé-los de seu papel
como agentes da virtuosa missdo que Deus os confjoal seja, promover a
incorporacdo do gentio a ordem colonial e, consetgueente, facultar-lhes a entrada no
grémio da Igreja e do Estado. Em seu sentido UOjtiam cumprirem essa missao,
estariam eles mesmos colaborando para a sua psgiviacdo. Demonstraremos este
argumento a partir da analise 8ermao da Primeira Oitava da Pascqaegado em

Belém do Para no ano de 1656.

A fé, a graca e as obras: notas sobre o livre-aibie a salvagdo no pensamento
jesuitico

Diferente de outras ordens religiosas, a Compathidesus representa um modelo
de espiritualidade e de agéo que se projeta no mngonasticismo, onde a experiéncia
com Deus se da no claustro, é abandonado peldsagsuie introduzem a ideia de uma
ascese no mundo. Até entéo acreditava-se que qakentgplacdo o homem purificava-se,
mas, ainda assim, a salvacdo era uma graca de Messo a escola mistico-ascética,
que introduz pela primeira vez um caminho pratee(cicios ascéticos) em oposicao a
uma mistica exclusivamente passiva, consideravaim#etal via purgativa preparava o
homem, no melhor dos casos, para receber a indpirdivina. A unido com Deus
continuava, pois, como um dom extraordinario e n@to de Deus.

A novidade trazida pelos jesuitas €, justamentematelo de espiritualidade que
vé no homem aptidoes para alcancar a perfeicam.nBb significava em absoluto a
negacdo do ato divino da graca, porém introduzideta de que era possivel um
aperfeicoamento espiritual, fruto de uma escoll@omnal, que se constituiria numa
condi¢ao pra a justificacdo. Assim escreve Loyolamairmdo da Ordem: “Todas as
vezes que eu quiser, poderei encontrar a Deust(RPBULER, 1946, p. 22). Basta para
isso que o0 homem aspire a Deus de forma adequadaarnkira que, além do fervor, haja

necessariamente “o uso acertado das aptiddes isatida mesmo modo que “[...] pelo
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caminhar, a marcha e a carreira, o corpo podersigratio, assim também é possivel
preparar a vontade por meio de exercicios, a fimuieela encontre a vontade divina”
(apud MILLER, 1946, p. 22).

Encontrar a vontade divina € também se postar camosoldado militante,
empenhado na luta pelo Reino e Gloria de Deus. Bd@scicios Espirituaiso Jesus
Cristo descrito por Ignacio de Loyola ndo aparecena objeto de meditacao
contemplativa, mas sim como um Rei em luta cordréoegas infernais. Cristo dirige a
palavra aos exercitantes e exige deles decisaace ag jesuitas devem ser, pois, 0S seus
mais devotados soldados em campanha. O Reino taoseér trazido a verdadeira fé; a
conversao dos gentios é, portanto, dever dos smdd&ohfim, a reforma cristd do mundo,
segundo osExercicios,dependeria da agdo diligente dos jesuitas como cmmetm
completo. Pois somente 0 homem completo, dotadatdkeccéo, vontade e capacidade
de acéo poderia alcancar a plenitude para qualkod@ro destinou.

Em outro texto fundador da Companhia, @Gsnstituicbes estd estabelecida a
relacdo que ha entre a salvagdo dos membros dan@rdesalvacdo dos outros homens
cristdos: a primeira ndo ocorre sem o trabalhaass# dedicado na direcdo da segunda —
a busca pela salvacdo godximo, como ato caritativo e participacdo na ¢toda da
Providéncia, € o meio para se buscar a remissgwigrd modelo da espiritualidade
jesuitica, enfim, volta-se para a alma do proximoesse sentido, a missdo é a expressao
exata dessa vocagadodemos evidenciar o imbricamento entre a seaifio pessoal e

a atividade apostodlica em um documento anteri@amstituicoes

O fim da Companhia é ndo somente ocupar-se dacéala perfeicao
das almas proprias com a graca divina, mas tamlmm a mesma,
procurar intensamente ajudar a salvacdo e perfeig@o proximos
(LOYOLA apud LEITE, 1950, p. 09).

E importante notar que a santificacido pessoal slgitge continua sendo, antes de
mais nada, obra da graca. E Jesus Cristo, comquiiissimo e misericordioso, quem
justifica e santifica, conforme uma perfeicdo dé&quindisponivel aos homens. De
maneira analoga, a salvag¢édo do proximo também depdm ato divino e da vontade de
cada fiel. Nesse sentido, o papel do missionadmacdescrito no documento acima, nao
é salvar, mas “procurar intensamente ajudar a@dva perfeicdo dos proximos”. E para
isso, enfim, que o jesuita desempenha seu mimistérma clara vocacao apostolica.

Podemos afirmar que, no interior do pensamentdtjesusoma-se a concepgao
universalista da missdo uma profunda confianca aréicppacdo do homem em sua
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propria salvacdo. Essa crenca deve ser entendamlacor@o uma autonomia humana
frente a vontade divina, mas, pelo contrario, camusequéncia do ato extremo de amor
divino, que, pela graga, funda no homem a partié@pam seu Ser, e, assim, dota-lhe da
capacidade de ir em busca do Bem (finalidade de ¢adtura). Para compreendermos a
concepcado soterioldgica jesuitica faz-se necessapwesentarmos, ainda que
sumariamente, o lugar ontolégico reservado ao homermiverso dos seres criados, tal
como proposto pela filosofia cristd medieval.

Os homens, enquanto género, foram escolhidosdg€lgiira receberem a graca de
Deus, como um ato expresso de sua Vontade. Dexgdaekurge a possibilidade de se
estabelecer uma relacdo de unido com Deus, quelésiea dos homens entre todas as
outras criaturas. Enfim, o homem é objeto de untdles amorosa de Deus e, nas
palavras de Alcir Pécora, “[...] uma escolha desedsadaue ndo tem outro proposito
sendo estender aos homens a participacio no selPEEORA, 2008, p. 97). Vejamos,
de maneira breve, como esse argumento é consttaidm da ortodoxia crista.

No pensamento cristdo, tudo que existe deve ne@esate a Deus o0 seu ser, que
€, portanto, causa primeira da Criacdo: “[...] Déus ser primeiro e absolutamente
perfeito; ele deve, portanto, ser necessariamegtsa que faz ser tudo o que existe”
(GILSON, 2006, p. 100). Nesta ideia, a acdo criad@o se da a partir de uma matéria
preexistente, pelo contrario, exclui toda suposiggie género — Deus criou e cria coisas
ex nihila No mundo cristdo, a criacdo € a “emanacao dtosdr a partir do nada”, e se
da pela “[...] evocacéo de algo fora do nada pietgples palavrdiat”, exemplarmente
expressa nos primeiros versiculos@@nesié Assim, somente Deus é Ser — “esse nome
pertence a esse ser Unico num sentido que sé@mém” (GILSON, 2006, p. 90) —,
pois somente nele existénciaé idéntica assénciaDisso decorre que somente o Ser é
capaz de conceber o ser: “a criacdo é, portaragaa causal propria de Deus, ela Ihe é
possivel e s6 é possivel para ele” (GILSON, 20082 Se Deus é o Ser, e também
anico, tudo o que nédo é Deus s pode dele recabesxisténcia. Consequentemente, 0s
seres sd0, a0 mesmo tempo, efeitos da causa @imeontingentes. E verdade dizer,
portanto, que, “salvo Deus, tudo 0 que existe pad&io ser o que €, cCOmo passa a ser
verdade dizer que, fora Deus, tudo o que existen@aao existir” (GILSON, 2006, p.
89). No universo cristdo, enfim, a existéncia éaada por umaontingéncia radical.

Os filosofos cristdos buscaram distinguir cuidadus#e as varias espécies ou
graus de analogia entre Deus e 0s seres. No quesgigito ao homem, a analogia € dada

por umaproporcionalidadeque se espelha (esta contida) na graca. E péésgmea, que
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0os homens participam do Ser de Deus. Como ditgiantente, ha ai um ato amoroso e
voluntario de Deus em escolher o homem entre tadasutras criaturas. Essa escolha,
qualifica o humano como o que é voluntariamente pretendiddgus. Portanto, ela é
uma gléria que resgata o homem de sua condicgordmgéncia radicalao facultar-lhe

a possibilidade de conhecer o plano divino. Poparg que isSso aconteca, entra em cena
uma faculdade também analoga ao Ser de Deus: @mandral. Esta, em conjunto com o
livre-arbitrio, sdo as caracteristicas exclusivdsfaidoras do género humano.

Em suma, o homem é dotado de livre-arbitrio porspiosuma alma racional.
Todavia, o horizonte das escolhas ditadas pelaadenpermanece indeterminado: ha a
possibilidade do homem escolher o pecado ou ogrideside Deus. Ou seja, a vontade
pode escolher entre 0 mal ou o bem sem que a gdalidia escolha interfira na liberdade
do ato. Por conseguinte, a escolha assume a foemant responsabilidade moral,
porque O sujeito que escolhe passa a ser respons@aveodos os seus atos, que sao
necessariamente efeitos desta escolha: “[...] @teujjue quer é realmente a causa dos
seus atos, porque € por isso mesmo que eles lhanpataveis” (GILSON, 2006, p.
373).

Para que o problema da indeterminacdo moral daastenfosse resolvido, 0s
filosofos acabaram por unir/relacionar o livre-aibie a gragca. Encontramos em Santo

Agostinho o encaminhamento da questdo. Para o espbpona,

[...] a graca afeta profundamente o jogo do noige-arbitrio. Nao
basta dizer que ela se junta a ele como um podaplementar: ela
modifica seu estado, na medida que o confirma er&. €om a graca,
nao temos nosso livre-arbitrio mais o poder daayrag@as € o proprio
livre-arbitrio que, pela graca, se torna poténciacomquista sua
liberdade &pud GILSON, 2006, p. 386).

Tudo acontece como se a graca, ao penetrar nealibfgio, pudesse libertar o
querer. O livre-arbitrio se qualifica com a gragais esta opera como uma centelha de
consciéncia que o orienta. Onde ha inteligéncia samtido de se ter o entendimento do
Bem — ha livre-arbitrio, e quanto mais ha intelgén mais ha liberdade. Isso néo
diminui a possibilidade do homem escolher o0 mab @ecado; contudo, a ma escolha, a
opcao pelo pecado, ndo significa liberdade. Nessgd®, a vontade so € livre quando
encontra a Vontade de Deus; a graca, dom de Delasads homens, capacita 0 humano

para o entendimento da verdade:

Pégina | 173
Revista Historia e Cultura, Franca-SP, v.3, n.2,§1&7, 2014. ISSN: 2238-6270.



Deus é que fecunda nosso pensamento com seu é&b@o € apenas
seu amo interior, como que uma voz que lhe falasseuvido, mas

uma luz que o faz ver; mais ainda, é um alimente, @®mo o p&o na
boca; mais ainda, a semente viva que penetra nodsepensamento,
desposa-o e fecunda-o para fazé-lo conceber adee(@LSON, 2006,

p. 187).

Podemos dizer que, ao criar o homem dotado de retécal e livre-arbitrio, Deus
deixa para ele a responsabilidade de conduzir diseultimo. A vontade humana e o
livre-arbitrio colaboram eficientemente para o destino. A escolha de um caminho que
leve ao bem e a felicidade ou de outro que leverame a danacédo, € antes um arbitrio
humano, embora venha em seu auxilio a graca evadPngia. Mas, em ultima instancia,
a responsabilidade é dos homens. Este fundamemssymde, sem duvida, uma
valorizacéo ética dos atos humanos.

Se 0 homem é dotado de uma alma racional e dedibi&io, ainda que seja
instruido pelos sinais divinos, esta a seu alcanpeder de salvar-se ou condenar-se.
Concebido assim sob o signo de uma grande poténbianem se aproxima, participa —
por uma analogia proporcional — do Ser de DeuppEanto, sob essa perspectiva que se
pode entender o humanismo apregoado pelos jeshitapartir desta tradicéo filoséfica
medieval que o0 pensamento jesuitico lancara assbpam pensar um sentido de
santificacdo, cujos meios sdo, concomitantementgraga, a fé e as obras; mais
especificamente, as obras de missionacdo. Em suimamnem € capaz de ndo somente
conhecer o plano de Deus, como também ser coagastetapas histéricas que levam a
esse Fim. Detalhemos, pois, tal ideia e 0 momestorito em que ela se deu.

Inacio de Loyola legou a seus discipulos uma duautninde era essencial o papel
da vontade e das boas ac¢des na definicdo do déstmano. Identificamos & mesma
época a expansdao do movimento reformador de Lutef@alvino, cujas doutrinas
negavam, essencialmente, o valor do livre-arbéricomo ele, todo o valor moral das
acdes humanas. Essa polémica, ja vivida no intelorgreja em seus primordfps
ganhou contornos drasticos no século XVI; sem @syidonstituiu-se num divisor de
aguas nas esferas religiosa e politica.

A Reforma protestante plasmou a doutrina da joaiio pela fé inspirada na
sentenca paulina de que “o justo vivera pela féh (R, 17). Segundo ela, a salvacdo s6
pode ser recebida de forma passiva, a partir donatericordioso e voluntario de Deus,
ou seja, pela graca. Acreditar na salvacdo pelassaignificava, pois, o pecado da
soberba e impia presuncdo em relacdo ao Criadgénéro humano estava, para todo o

sempre, condenado em consequéncia do pecado grigistava-lhe apenas esperar pela
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salvacao divina. Lutero, em seu escrito contrarikoas De Servo Arbitrip prega que
somente a graca de Deus € ativa, “[...] mas quentatie nada pode, de sorte que, de
acordo com o testemunho da nossa razdo, ndo pwude Ihae-arbitrio nem no homem,
nem no anjo e nem em qualquer outro ser criadaidaglLLER, 1946, p.114). Para o
reformador, somente a fé, “cousa muito diferenteudidtrio”, justifica. Nas palavras de
Miller:

Ora, a fé consiste, dentro do espirito da douttim&ao Paulo, no fato
de que saiba o homem ter Cristo morrido pela satvale todas as
criaturas. Somente aquele a quem for outorgadaagagde crer,
verdadeiramente, na missdo redentora do Salvadar, sslvo; quem
nao possuir essa fé, ndo € um cristdo e permameeaelqr, mesmo que
se martirize de morte pela pratica de boas obrdsL@®R, 1946, p.

114).

Na doutrina luterana e, sobretudo, na calvikisigpeso do pecado original sobre
0s homens é inexoravel: a corrup¢cdo da queda iotagaenamente o homem para o
entendimento do Bem por toda a eternidade. Assm, lsomem pratica boas ag¢des, nao
€ ele quem age, mas a graca que nele se manifesta.

Em contraposicao a doutrina reformada, os jestiftaaram em toda sua teologia,
espiritualidade e ética — fiéis aos postulados Ewsrcicios— a plena convic¢gdo no
arbitrio humano e no mérito das obras. Os jesuit&s negam a graca, nem a
exclusividade de Jesus como o salvador. O querefescam é que a coparticipacdo na
construcdo do Reino € uma escolha racional e um#igim para a justificacdo. Mas nao
negam a gratuidade.

Dentro do pensamento contrarreformado, a partitcCdacilio de Trento, ficou
estabelecida como herética a doutrina que anulaVisrearbitrio. Nesse ambiente,
destacaram-se dois importantes jesuitas propcsitiaréeoria sobre o papel da graca e do
livre-arbitrio para o concurso da salvacdo: Rob&ttarmino (1542-1621) e Luis de
Molina (1535-1600). Belarmino prop6s uma sutil idigio de duas espécies de graca: a
graca eficiente e a graca suficiente. Segundoaetgaca eficiente “chamava o homem,
nessa maneira especial, pela qual ele previa queesmo |he seguiria o apelo”
(MILLER, 1946, p. 115). Em compensacdao, a grac&isute “era concedida ao mortal
de uma tal maneira que nao era apropriada parzmigspem o seu estimulo nem a sua
colaboracdo” (MILLER, 1946, p. 115). Se Belarmirsb@gou a importancia do livre-
arbitrio no concurso da santificacdo, podemos dizer seu colega de Ordem, Luis de

Molina, logrou esposar a tese de forma mais coetuiedProfessor de teologia da
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Universidade de Evora, Molina procurou sintetizateses de Belarmino em seu extenso
trabalhoConcordia Liberi Arbitrii cum Gratiae Doni€l588).

Acreditamos que o proprio titulo da obra de Moljaaindica que ndo € sua
intencdo refutar o papel da graca para a salvagas estabelecer uma “concordia” entre
“livre-arbitrio” e a “graca do Senhor”. Molina ascenta a ideia de que haveria por parte
de Deus uma “scientia media”, pela qual poderia@par, desde toda a eternidade, como
toda criatura humana, imersa nas mais varidveisurtgtancias contingentes, se
comportaria. Entdo, baseado nessa ciéncia, Deiged=amo distribuir os dons da graca:
segundo sua previsdo, a graca eficaz é aquelaade Ber certamente aceita; a graca
suficiente, por sua vez, € aquela que, por siabagpara salvacdo, mas Deus prevé que
os homens a quem ela é outorgada, irdo rejéita-la

O Concordiade Molina buscava equilibrar, a partir da doutrsmderiologica de
Loyola’, a doutrina da presciéncia de Deus e as resptidsaless do pecado e livre-
arbitrio humanos. Embora tenha dado uma importeotéribuicdo a conceituagdo do
livre-arbitrio, Loyola ndo logrou solucionar os iaggses que ha muito pairavam no debate
filosofico cristédo: se Deus € onisciente e etetengo, portanto, total ciéncia do mundo
que criou, ndo seria Ele responsavel pelos pedagimanos? Como conciliar a questao
da onisciéncia divina e a responsabilidade humanapas proprias acdes? E tentando
responder a esse paradoxo que Molina formula a tpéeamente escolastica, de que
Deus “[...] tem um conhecimento médio (scienciaiaedos eventos contingentes, e esse
conhecimento se encontra entre seu conhecimentwaha seu conhecimento livre”
(EISENBERG, 2000, p.159). Segundo as palavras d@orior Molina:

Através de Seu conhecimento natural, Deus sabé mquatafisicamente
possivel, mas ndo metafisicamente necessario, gli#® Adecara se
colocado no Eden. Através de seu conhecimento, IEie sabe que
Adao sera de fato colocado no paraiso e de fatargelor outro lado,
0 que Ele sabe através de seu conhecimento méttjo énais forte que
0 primeiro e mais fraco que o segundo, ou seja, Aad&o
necessariamente pecara se ele for colocado no Edeanto, Deus tem
um conhecimento médio apenas se Ele sabe todasntingéncias
condicionais futuras (apuadSENBERG, 2000, p.159-16®).

Molina consegue, portanto, preservar o papel daid&nocia divina sem retirar dos
homens a responsabilidade moral por seus atos @hasc e, por conseguinte, a

importancia deles na salvacdo ou condenacao eternas
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Pelo que foi exposto até agora, podemos afirmarndiwee-arbitrio teve um papel
indelével na filosofia cristd, com acentos maism@nos decisivos sobre sua eficacia na
salvacdo ou danacdo da alma humana, porém, nurgadmepor completo como
pretendeu o pensamento reformado. O acento dads jesuitas foi, certamente, o mais
incisivo. E é, pois, por esse viés, que se depeeengapel reservado aos homens como
coadjutores de Defiusando aqui uma expressdo paulina) na conseamizano
divino.

Mais uma vez, reforca-se a ideia de que, no hummanjgsuitico, o homem é
abonadamente qualificado no sentido de que, daladeontade e razdo natural, pode
ndo somente conhecer os designios divinos, combdémmser agente nas etapas
histéricas que levam a esse Fim. Como foi ditoraorteente, a espiritualidade inaciana
cré que a unidao com Deus (unido mistica) ndo éngdcka apenas pela abnegacao
ascética da vida nos mosteiros, pelo contrario¢ elafinida, sim, pela graca da fé, mas
necessariamente acompanhada poestar no mundonde o homem, agindo conforme
a sua vontade, realiza a vontade divina.

Espera-se que as acdes virtuosas se deem cotidiattamas mais simples
escolhas e atitudes, o que as revestem de um altw woral. Enfim, ndo é a
grandiosidade de um ato especifico que torna segurado com Deus, mas sim o fato
de que “[...] esse ato tenha um lugar no interieruchaordemque se estende pela
existéncia” (PECORA, 2008, p. 81). As boas obrasiotadamente as obras de
missionacdo espalhadas pelos quatro quadrantesrim® -Ocumpririam uma funcéo
salvifica em coautoria com a Providéncia, pois ajuld os homens a ingressarem no
grémio da Igreja, os jesuitas estariam contribuipai@ a realizagdo do reino de Deus.
Todavia, no contexto colonial luso-americano, estiasdao providencial implicava
também a participacdo dos colonos. Neste sentid@téaria sacra de Pe. Antbnio Vieira
intentava persuadi-los a agirem de modo cristdtojans indigenas, como poderemos
ver a seguir pela analise &@rmao da Primeira Oitava da Pas¢cgaegado em Belém

do Para, no ano de 1656.

Os sinais divinos e 0s enganos do mundo: cobicaugeanimo cristdio n&ermao da
Primeira Oitava de Pascoa

O tema do engano advindo do mal julgamento da rd@z&entral do sermao
pregado por Antdnio Vieira, na matriz da cidadeBeé&m (Grao-Para), no ano de 1656.

Naquela ocasiao especial do calendario liturgieidw, quando se celebra a ressurreicao
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de Cristo, 0 jesuita encontra seu auditorio destads em razédo das noticias do fracasso
da expedicdo enviada ao sertdo em busca de owwa \¢onstroi o sermao de modo a
mostrar que o motivo da tristeza é antes a maordaid@ncia divina, que livra os
moradores do mal que resultaria da descoberta d@ssmPela via misteriosa, Deus
sinaliza aos homens o caminho da plenitude do smabe ao sacerdote mediar essa
comunicacao com o divino. Neste caso, coube aa/m@monstrar como tal situagao —
entranhada na materialidade mundana — é ocasiacopaais sutil e agudo aprendizado
de fé.

O mal é um erro de analise feito por pessoas deopaenhecimento. Elas buscam
o bem, mas por um célculo falho, por um exame ifefier causado pela falta de
conhecimento, elas fazem o mal. Essa seria a &tuwdg Grao-Para caso as minas fossem
encontradas. Segundo Vieira, os moradores estdanadgs ao creditar ao ouro a
melhoria de suas vidas. Porém, ao expressar cariswia, empatia e solidariedade
para com 0s colonos, 0 padre consegue se aprogimsasuvintes, preparando a ocasiao
para que o verdadeiro sentido daquele acontecinfesge enunciado. H4 a compreensao
da desolacdo e tristeza dos colonos, pois assemadaa desolacdo e tristeza

vivenciados pelos puros de coracéo da historiachitdegundo o religioso:

N&o é grande desconsolacdo buscar, e ndo acha?efsa era a
desconsolacdo da Madalena e das outras Mat@s:invento corpore
ejus®. N&o é bastante motivo de tristeza esperar, e ré@msuo que se
esperava? Pois essa era a causa por que os duisullis eram tristes:
Nos autem sperabanttigVIEIRA, 2003, p. 566).

Os moradores do Grao-Para, assim como as MariagDesoipulos, ndo escapam
do infortinio e desconsolo “enquanto os cuidadesperancas se pde na terra”. Vieira
reconhece como naturais os sofrimentos advinda$o muie “[...] nesta infeliz jornada se
tem gasto de tempo, de cuidado, e de faze\MdBIRA, 2003, p.566) Mas assim como
Jesus enxugou as lagrimas das Marias e consoldstezéa dos Discipulos, Vieira ird

aliviar os moradores com sua prédica demonstrands derdades:

A primeira, que muito melhor vos esteve ndo deshras minas
esperadas, que descobrirem-se. A segunda, que gan & minas
incertas que se ndo descobriram, vos descobrird Detras certas, e
muito mais ricas. (VIEIRA, 2003, p. 566-567)

Ainda sobre a primeira verdade, o padre afirmou que

Pégina | 178
Revista Historia e Cultura, Franca-SP, v.3, n.2,§1&7, 2014. ISSN: 2238-6270.



Ora, ouvi-me atentamente, e (contra 0 que imagisaeeporventura
ainda imagina) vereis como nesta, que vOs tendesdpegraca,

consistiu a vossa redencdo; e de quantos trabalhfisfinios e

cativeiros vos remiu e vos liviou Deus em néo seicedjue esperaveis
(VIEIRA, 2003, p. 567).

O assunto aparentemente temporal, assim como e@usa das tristezas das
Marias e dos Discipulos, “[...] nem por serem terafgodeixou de as consolar o Divino
Mestre, para converter a elas e a eles em esBritud’. Do mesmo modo procedera
Vieira neste sermdo, pois, no arrazoado da épacdinites entre o espiritual e 0
temporal confundiam-se em nome da prevalénciadnalsobre toda matéria e universo
criado. Em suma, o que ha de mais palpavel, oidid@mundano guarda sempre uma
analogia proporcional do Ser, além de contar iavatmente com o favor da
Providéncia. Assim, Vieira esmera-se em demonsfuaro que a primeira vista é lido
como castigo, é antes remissdo. A descoberta do sema, pois, 0 inicio da ruina,
centelha da cobica, motivo da inveja e ocasidao a@aerra; de sorte que fez Deus esses
tesouros, misericordiosamente, entranhados e a@slosndo fundo da terra. Para provar,
Vieira lanca méo dos exemplos biblicosumbra futurorumdos acontecimentos do

presente. Vejamos isso, nomeadamente, pela segasgagem:

Conta a Sagrada Escritura no capitulo trinta edBt&zequieldu seja,
histéria do passado, ou profecia do futhique sabendo as Nacdes de
Gog e Magog, que os Hebreus viviam ricos e desdassaas suas
terras, fizeram conselho entre si de os irem catgyifundando essa
deliberacdo em dois motivos: o primeiro, que tinhamo e prata: o
segundo, que néo tinham muros. Um motivo 0s exéitoonquista, e o
outro lha facilitou. O que os excitou foi o ouroaeprata:Eccead
diripiendam praedam congregasti multitudinem tuamnt, tollas
argentum, et auruf e o que os facilitou foi serem terras habitadas,
sem muros nem fortificacbegiscendam ad terram absque muro:
vectes, et portae non sunt 8 terras que tém ouro e prata, e ndo tém
muros fortes que as defendam, naturalmente estiast&s a cobica e
invasdo dos inimigos, porque o0 ouro e a prata @ume ¢xcita a cobica;

e 0s muros e fortificacdes que nao tém, facilitamvasao(VIEIRA,
2003, p. 569).

Na interpretacdo profética de Vieira, os portugses® o0 povo da Nova Alianca,
portanto, nada mais pertinente que tracar o paralefre eles e os Hebreus, autorizado
pela interpretagdo factual que une as SagradastUgssre a histéria presente. Os
Hebreus, ao revelarem seus tesouros, foram invadidsubmetidos pelos Babilonios;
desse feito, tira-se 0 ensinamento dado aos masdior Gréo-Para: “Dai gracas a Deus

de se frustrarem as vossas esperancas, e naejassirsgratos com vos entristecer, pois
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assim vos quis livrar de tamanhos perigos” (VIEIRBQ3, p. 570). Aqui identificamos a
tépica do mistério operando na compreensao de mdodpesuita: a verdade divina
impressa no plano sensivel e material permanecad@ealmente, tangivel e invisivel,
necessitando, pois, do sacerdote para decifrardadeiro sentido dos eventos.

A prudéncia pede que as minas continuem ocultah@oens, pois delas advém,
além da cobica externa, os “trabalhos e misériagédticas”. Mais uma vez, Vieira retira
tal ensinamento das Escrituras. No Salmo dezesBeid, pede a Deus que puna a
injustica dos inimigos que o perseguem; Deus odat@astigando seus algozes com o

descobrimento do ouro e da prata. Valendo-se dgpirgtacao figural, Vieira escreve:

Neste Salmo, que é todo profético, assim como saopede Davi é
figurado Cristo, assim nas perseguicbes de Davi fgficadas a
crueldade e ingratiddo com que Cristo foi tratado veda por seus
inimigos, e has maldades e pecados com que airjda llesacatado e
ofendido. Pois em prémio dessas ofensas, dessaadeal e desses
pecados descobre Deus 0s seus tesouros que temdidssadebaixo da
terra, e enche e farta de ouro e prata aos que festéntos de minas?
Sim; porqueessas minas que tanto desejam e estimam, ordinamigm
ndo as descobre, nem as da Deus por merecimeriodo £m castigo
de grandes pecadd¥IEIRA, 2003, p. 571, grifo nosso).

Vieira faz uso de outros paralelismos extraido¥elio e Novo Testamenttise,
ademais, acrescenta outros revelados pelas lighésntpo presente, com o intuito de
relacionar o descobrimento das minas a ruina estios. Potosi €, pois, o exemplo claro
do estado de miséria e exploracdo vivenciado nassmilo Peru, “horrendo teatro da
paciéncia sem virtude”. A dureza do trabalho nasasiindo se iguala a nenhum outro
castigo: “Basta por prova, que a sevicia e crueldiad Neros e Dioclecianos comutavam
a morte e os tormentos dos Cristdos em os mangar sas minas [...](VIEIRA, 2003,

p. 573) O jesuita entdo afirma que seriam os indios eshqueriam de padecer e morrer
no trabalho das minas e que todo lucro haveriaicly has maos das autoridades
(provedores, administradores, tesoureiros etc.)gu@Es para ca viriam com o unico
intuito de reter para si os frutos da descobertacélono, de nada valeria o esforco da

empresa.

No mesmo dia havieis de comecar a ser Feitores 8erdhores de toda
a vossa fazenda. Nem havia de ser vosso 0 vosstv@snem vossa a
vossa canoa, nem VOSSO carro e 0 vosso boi, seardoopmanter e
servir com ele. A roca haviam-vo-la de embargaa jmer mantimentos
das minas [...]; e v0s mesmos ndo havieis de s&oy@orque vos
haviam de apenar para o que tivésseis ou ndo d¢igga®stimo; e s6 0s
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VOSsS0s enganos haviam de ter muito que moer, porgsiee vOsSs0s
filhos havieis de ser os moidos (VIEIRA, 2003, b

Ja para os indios as consequéncias seriam ain@s:pio

Sobretudo, se tantos milhares de indios se ténadoadconsumido em
tdo poucos anos, e com tao leve trabalho, coma cvakssas lavouras,
onde se haviam de ir buscar outros que suprissIpatassem quanto
tenho dito? E quais haviam de ser os que vendaissrar vivos
naquelas furnas, ndo fugissem para onde nunca apaiecessem,
levando o mesmo medo com eles aos demais? Tudoésto haviam
de fazer nem padecer os que passeiam em Lisjo@/[EIRA, 2003,
p. 574).

Vieira, em seguida, langa mao de outro argumenta gamonstrar que as minas
de ouro devem permanecer ocultas. Agora, a razétiréda da observacdo da natureza,
cuja maxima foi sintetizada por um gentio, Hora¢fandado sé na razado natural e na

experiéncia”, “sem nenhum principio de Fé”:

[...] enquanto a terra o esconde e encotue terra celatesta ele no
sitio e lugar que lhe deu a natureza, que € o mditanelius situm
Excelente razdo. As coisas naturais, enquanto eetéeu proprio lugar
em gque as situou a natureza, nenhum dano fazaasidele sdo muito
danosa$VIEIRA, 2003, p. 574).

A observacéo da natureza sempre fundamenta argosngetfeitos na medida em
que espelha a perfeicdo da Criacdo. A histérieois, putra fonte de ensinamentos: a
Idade de Ouro dos primeiros tempos era dourada poio ndo havia; sendo ele
descoberto, comecou entédo a ldade do Ferro. Nagugas nada consta sobre ouro e
prata no momento da Criacdo. Sendo assim, Viedlaga a razdo da existéncia dos
metais. De modo contrario a Arvore da Ciéncia, fgieriada para tentar Addo a provar
de seu fruto, Deus criou 0 ouro entranhado a temando o homem dessa tentagdo. Na
superficie, no entanto, Deus deu terra fértil endbate. Chegamos aqui a um dos

aspectos da segunda verdade que o sermao se prdpfenstrar:

E possivel que vos dé Deus uma terra tdo abundadte fértil, que s6
com a comutacédo dos frutos e drogas dela vos saistea conservais
h& tantos anos tdo abastada e t&o nobremente,asemenhcorrer nela
dinheiro; e que desejeis e suspireis por dinhsgn) o qual, e por isso
mesmo, vos fez a vossa fortuna singulares no mupMiB™RA, 2003,
p. 577).
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Enfim, o ouro € um engano que empobrece e degradalho, enquanto que a
agricultura é atividade esperada e benfazeja. Ogueal acometeria a coldénia com a
descoberta das minas se estenderia também ao emexemplo proximo € a Espanha,
pais arruinado que confessa que as minas nao fkiensesendo para despovoar e
empobrecer. Outro exemplo, agora extraido das tbEsasi foi o caso do Reino de
Salomao, onde toda riqueza fora consumida em “muda vaidade” e desfrutada pelos
grandes e poderosos.

Vieira entende ter provado com vastos argumentesogmalogro da expedicao
fora um favor da Providéncia, entdo, passa a diacwsobre a segunda verdade que
prometeu anunciar. Para isso, recorre mais umasezrdades biblicas. Sendo Cristo
morto na Paixdo, o Filho de Deus decide realizas mia milagre; do sepulcro desce as
profundezas da terra para descobrir, ndo o ourprata, mas as almas, 0 mais precioso
tesouro. No coracdo da terra, encontra e resgatalmmas de gentios virtuosos
(personagens do Antigo Testamento) que esperavamegencdo: as almas de Abrado,
Adao e Eva, dos antigos Patriarcas Seth, Noé,,I9aad, José e Moisés; dos reis justos e
santos Jozias, Ezequias, Josafa, Manassés, Dalomad; dos profetas Isaias, Jeremias,
Ezequiel e Daniel, “e com cada um deles em triuafoAlmas que com suas pregacdes
tinham livrado do Inferno”. Por fim, n&do faltou asnas das mulheres, como a de Sara,
Rebeca, Raquel, Maria irma& de Moisés, Ester, Ratisana e Judite; “e com estas de
mais conhecido nome, todas as outras que naqualeoedepdsito estavam esperando
longamente a vinda do MessiggTEIRA, 2003, p. 583).

Vieira segue narrando o0 resgate de outras almasta agersonagens dos
Evangelhos (“das que la entraram depois de DetssHfemem?”): a do pobre Lazaro (mas
nao a do rico que no inferno continuou), a de Sana&los inocentes de Belém, a de Sao
Jodo Batista, a de S&o Joaquim e a de Santa AndeeSd#io José. “Estes foram os
tesouros inestimaveis, que o Redentor do mundo tiamuelas minas, que em espaco de
quatro mil anos desde o principio do mesmo mureléoram multiplicando e crescendo
sempre’{VIEIRA, 2003, p. 584).

A vida de Jesus oferece o exemplo mais sublimeugeas almas sdo o maior
tesouro desse mundo. Quando Deus desceu a teiwwahfenem, escolheu nascer na
pobreza, filho de pais pobres e, como discipulegjes também os pobres; a primeira

coisa que ensinou e pregou, portanto, foi a pobfezsEim, Vieira destaca:
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[...] se viveu de esmolas como pobre, se morreucsesa e sem cama, e
despido como extremamente pobre: se o0 que sempderou foram as
riquezas, e prometendo o Céu aos pobres, s6 allthfic e quase
impossibilitou aos ricos: que tesouros sdo estes Deus |hes
prometeu, e que minas secretas e escondidas &mgaede descobrir?
N&o foram sem davida, nem sdo outras, sendo aqééhaas tao
preciosas, como prezadas, que no Seio de Abradm em tesouro, se
iam depositando por todos os séculos, ndo s6 dsgesne encerradas,
mas verdadeiramente cativas, para cujo descobrimédiberdade e
redencéo desceu Cristo [...] (VIEIRA, 2003, p. 585)

As almas sao incomparavelmente mais valiosas dowaqueo e a prata; seu preco
ndo foi pago sendo com o precioso sangue de CGtiseira, entdo, menciona um
exemplo histérico de um rei fiel que entendera @ssdade, el Rei D. Jodo II: quando
descobriu minas na Costa da Africa, chamou a parasse nome. L& edificou o Castelo
de Sa&o Jorge, mas como 0s gastos eram muitos,squs conselheiros de Estado
demové-lo do projeto:

Respondeu [el Rei] que de nenhum modo se largessque eu (diz)

nao mandei edificar aquele Castelo tanto para esded conservagao
das minas, quanto para a conversdo das Almas di®o&e basta-me
a esperanca da salvacdo de uma sé daquelas Alarastep por bem

empregadas todas essas despesas (VIEIRA, 2008B)p. 5

Com este caso exemplar, retirado da histéria poetsa, Vieira cria 0 ensejo
adequado para lancar a mais importante e Ultimaagem do sermao: se Deus por sua
Providéncia fez com que os colonos ndo encontraaseminas de ouro, foi para poupa-
los dos tormentos. Mais: foi para lhes revelar esotro infinitamente maior, que néo
esta entranhado na terra e sim “a flor da ternaé, sfio as almas dos indios, feito pérolas,

gue habitam aqueles sertbes. Conforme Vieira,ingferao Grao-Para:

Outros Ihe chamam Rio das Amazonas; mas eu lhe ccliRim das
Almazinhas: ndo por serem menores, nem de mengse fpeis todas
custaram o mesmo) mas pelo desamparo e desprezqumise estdo
perdendo, quando o ouro e a prata se deseja ctandiasia, se procura
com tanto cuidado, e se busca com tanto empenhd¥rds remidas
com o sangue do Filho de Deus, que pouco conhécaeosso preco,
€ que pouco sentida a vossa perda, digna s6 deoss com lagrimas
de sangueMas 0s que tdo pouco caso fazem da Alma préprinoco
fardo das alheias®VIEIRA, 2003, p. 586, grifo n0sso).

As almas dos indios sdo o verdadeiro tesouro e Mfleusaos portugueses o

cuidado delas. Da compreensdo dessa verdade depemdenento da Cristandade,
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ademais, tal entendimento, alcancado mediantelzedstao racional, torna-se um ato de

fé e vontade. Isso pode ser demonstrado pela segquassagem:

E deste inferno, donde Cristo hoje nao tirou Alhgaiiama, podemos nés
tirar, sem sair da terras onde Deus nos pos, tamtbares de Almas, e
fazer delas um tesouro inestimavel, tanto mais eigecioso, quanto
vale mais uma s6 Alma que todo o ouro e a pratajas os haveres do
mundo.Ou cremos essa verdade, Cristdos, ou ndo a credeondo a
cremos, onde estd a nossa Fé, a nossa Esperanga,n@sso
entendimento?VIEIRA, 2003, p. 587).

Na perspectiva teoldgica cristda, “Deus ndo contaganas o homem por sua
providénciagele o associa a €lgdGILSON, 2006, p. 227, grifo nosso), e no conte&tn
gue Vieira se situa, associar-se significa envedeerdiretamente com os cuidados
espirituais dos gentios. O cumprimento dessa atfmagorovidencialmente sinalizada ao
colono, € caminho da remissdo das almas pagasambém daquele que, pelo seu livre-
arbitrio e razdo, compreende a virtude e a just@¢atuar seguindo a vontade de Deus.
No bojo da invencgéo vieiriana esta a ideia queca@ono, membro do corpo mistico e
politico do Estado portugués, compete participaregpresa que conduzira a histéria
para sua finalidade dltima, qual seja, a instauragéreino de Deus na terra.

Vieira chega a detalhar como deve ser a particgpagacolono neste processo:
“Sobretudo trate cada um com verdadeiro zelo @rjsta doutrina e salvagédo, ao menos
daquelas Almas que tem em sua casa, e muito pgartieente da sua, de que muitos
vivem esquecidos” (VIEIRA, 2003, p. 588). Por fiam ultimo conselho:

E para que até das minas que ndo achastes tigeis dtuto, seja o
primeiro a confusdo de fazermos tantas diligénpeles tesouros da
terra, quando tdo pouca fazemos pelo do Céu, qoedbd&durar pra
sempre: e o segundo, o exemplo e resolucédo de dazerenos outro
tanto pela salvacdo da Alma, e Graca de Deus, langsapromete o
mesmo Deus que acharemos sem duvida, se assimrrooscd..]
(VIEIRA, 2003, p. 589).

Nesse sermdo, vemos confirmada a tese de que @oointda hermenéutica
jesuitica (e cristd, de uma maneira geral) o m@doasnental desdobra-se nas ocasifes
do mundo criado, ou seja, na materialidade comitege historica de seu ser. Aqui, 0
evento do fracasso das minas atinge seu verdagkit@o enquanto figura que anuncia
um designio providencial. Interpretado pelo sader@@utoridade exclusiva da exegese e

da identificacdo dos mistérios) o fato € lido cosubrenatural, obedecendo a dupla
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exigéncia da natureza misteriosa: se por um ladein@l de Deus que sacramenta o
sensivel do mundo, por outro, deixa ao arbitrio ®oatade livre dos homens a
compreensao e agao sobre ele.

O evento, tal qual apresentado por Vieira, € ooasx@mplar para a salvacéo ou
perdicdo: fazendo coincidir a vontade humana corWWoatade divina, cabera aos
moradores introjetar e realizar a divina missd@uldar das almas indigenas. Por outro
lado, obstinar-se na valorizacdo dos interessesriaiat e nao abrir mao da procura do
ouro é realizar uma escolha, embora distanciadma&lade divina. Consequentemente,
como em todo ato livre, o 6nus da ma avaliacdo riddtr@ incidird no sujeito que
escolhe.

Para finalizar, ndo podemos deixar de mencionaorte fsentido consolador
pretendido por Vieira neste sermao, que mostraagueaminhos de Deus, por mais
desoladores que parecam, guardam um sentido subletenamente sabido e
misericordioso. Aos homens, dentro do corpo mistleolgreja e do Estado, cabera
compreender e decidir, livremente, sobre a confhaéau ndo de seu desejo e agédo ao
Bem, ou seja, tornar-se ou ndo coadjutor do planmal Enfim, para este jesuita, a
compreensao cristd do universo sacramental ingtitoiistério como a forma eficaz e
misericordiosa que Deus comunica aos homens sesignd®s, alertando, pois, contra 0s
enganos e vicios que os afastam da salvacdo. Qériogssinalizam para as agfes
prudentes a serem assumidas em acordo com a Rroad€ontudo, isso nao se da de
forma coercitiva aos homens, uma vez que deixalmri@o espaco para o arbitrio, cujo
desdobramento correto e natural depende de umatag@ ajuizada da vontade dos

sujeitos que escolhem.
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Notas

1 O Pentecostes é a celebracdo da efusdo do Espaittm. Para os cristdos, o Pentecostes marca o
nascimento da Igreja e sua vocacgdo para a miss@ersal. Tendo-se completado o dia de Pentecostes,
estavam todos reunidos no mesmo lugar. De repeete,do céu um ruido como o agitar-se de um
vendaval impetuoso, que encheu toda a casa oreleeatravam. Apareceram-lhes, entéo, linguas como
de fogo, que se repartiam e que pousaram sobreucadeles. E todos ficaram repletos do Espiritd®an
e comecaram a falar em outras linguas, conformepéri® Ihes concedia se exprimissem” (At, 2, 1-5).

2 E importante ressaltar que, paralelamente & voaaigsionaria, os jesuitas assumiram um papel pone
e fundamental no campo da educac¢do, com a fundk;@aimeros colégios ao redor do mundo. Assim,
ao longo dos séculos, a Companhia de Jesus orisatsuobjetivos ndo somente para a instrugdo de seu
proprios membros, mas também dos jovens em geral.

3 Gilson problematiza a questdo indagando-nos caenegr esse “nada” sendo como “(...) uma espécie de
matéria de que o ato criador tira seus efeitos? pEimsamos sendo a mudanga, a transmutacdo, a
alteragdo; para pensar a criagdo, teriamos de p@aecender, ao mesmo tempo que nosso grau de ser,
nosso grau de causalidade.”. Ainda em nota o aat@scenta: “Estamos portanto num desses pontos em
gue uma noc¢ao que, por si, é racional pode esdapaz&o na medida em que esta privada do socarro d
revelacao.” (GILSON, 2006, p. 123).

4 Lembremos a contundente polémica entre Santo iaose Pelagio, no século V, em torno do papel da
graca e do livre-arbitrio para a salvacdo dos hemeelagio fora o primeiro a confrontar Agostintoo n
gue toca o valor determinante do pecado originatiai@acao dos homens. Para ele, o homem tem a
possibilidade, a partir de seu juizo e vontadedideernir entre 0 bem o e mal. As acdes dos homens
eram, em Ultima instancia, frutos de seu arbitfigostinho, adversario ferrenho da tese pelagiana,
afirmou que a vontade e as a¢Bes humanas, priviEdgsaca, ndo tinham valor. No concilio de Efeso
(431 d.C.), a contenda foi decidida com o banimeiattese pelagiana, a partir dai, consideradaiteerét
Contudo, a questdo ndo se esgotou, sendo reavewadéguns momentos ao longo da Idade Média, como
por exemplo, no pensamento de Duns Scott, qudiingis valor da escolha humana na determinagéo da
salvacdo.

5 Em Calvino, nem mesmo a fé é fonte de salvacdoca war que somente os escolhidos serdo

contemplados por ela. Segundo Miller, a doutrinapdoado original esposada por Calvino toma um

cunho implacavel. “(...) Calvino considera até osntes como condenados, se isso aprouver a Deus,

“pois tudo depende do Seu poder e da Sua vontBdste o comeco dos tempos o Criador outorgou a

uma parte da humanidade, a vida eterna, a ougteraa condenacdo. Em todo universo domina uma

predestinacdo, “essa eterna deciséo de Deus, ardesida qual Ele ja estabeleceu para si mesmo o que

sera feito de cada criatura”. (MILLER, 1946, p..15)

Pensamos que a interpretacao de Miller sobre animwio da a entender, por vezes, que haveria a

eliminacdo da graca no processo de salvagdo. Esa opénido, Molina ndo nega em absoluto o valor da

graca quando a distingue em duas categorias; ed'gficiente” e a “graca suficiente”. Mas, na plinag

ela cativa de imediato a vontade, na outra, néid @a questéo é o problema da universalidade versos

problema da eleicdo. Numa perspectiva universalistguestdo se coloca, a grosso modo, da seguinte

maneira: sendo a graca universal, por qual razéo toeos sdo salvos? O livre-arbitrio € que pode
explicar isso. A graca seria como que um chamadgetegdo a que se poderia dizer “sim” ou “ndo”,

tendo-se neste ato um aspecto decisivo para cndestivifico do sujeito. Vale, no caso, dizer que o

missionario ndo pode agir sobre a graca (apenas sphca), mas pode agir sobre a vontade. Nao de

forma coercitiva, mas por meio da pregacdo, daadace da arte. Pode ainda colaborar com a gracga po
meio da Liturgia e da administracdo dos Sacramentos

Eisenberg observa que Inacio de Loyola deu umariapte contribuicdo ao debate do livre-arbitrio

versus predestinacdo, durante a Contra-ReformaEN@e<icios Espirituai® jesuita afirma: “Igualmente

ndo devemos insistir tanto na graga a ponto deakpir o veneno que nega a liberdade. Pode-se com
certeza falar da fé e da graga, mediante o aukilioo, para maior louvor de sua divina Majestadas

nao de tal forma nem por tais modos, mormente esaasotempos tao perigosos, que as obras e o livre-

arbitrio sejam prejudicados ou mesmo negados."(&BSENBERG, 2000, p.158).

8 Referindo-se a tese de Molina, Eisenberg expliza tConhecimento natural € o conhecimento que Deus
tem de todos os mundos possiveis, enquanto condeftintivie € o conhecimento das contingéncias

(o]
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futuras reais ou absolutas. Seu conhecimento mas#m como o conhecimento livre, corresponde ao
conhecimento dos eventos metafisicamente contiagesbbre os quais Deus ndo tem controle. Nesse
sentido, ascientia mediade Deus é um conhecimento das contingéncias futcmaslicionais ou
subjuntivas.” (EISENBERG, 2000, p. 160).

% Em nossa opinido, essa expressdo é muito sigiific&la é a prépria materializacédo das nocGeyaea
(divina) e arbitrio (humano). Devemos lembrar tambgue a palavra “coadjutores” (temporais e
espirituais) define os principais papeis a sereseienhados na hierarquia da Companhia de Jesus.

10 “e, ndo achando o seu corpovoltaram, dizendo que também tinham visto uméovide anjos, que
dizem que ele vive.” (Lc 24:23, grifo nosso).

11 “E nds esperavamosjue fosse ele o que remisse Israel, mas, agorajumorisso, € ja hoje o terceiro
dia desde que essas coisas aconteceram” (Lc 2ptiRilnosso).

12“Sab4, e Ded4, e os mercadores de Tarsis, e tedesus ledes te dizem: Vens tu para tomar o despoj
Ajuntaste o teu bando para arrebatar a presa, pardevar a prata e o ourq para tomar o gado e as
possessdes, para saquear grande despojo?” (Ez §8fa3hosso).

13 “E diras: Subirei contra a terra das aldeias ndo muradasvirei contra os que estdo em repouso, que
habitam seguros; todos eles habitam sem manémdem ferrolho nem portas” (Ez 38:11, grifo nosso)

14 Como, por exemplo, retira do primeiro Livro dosddbeus (1Mc 8:3) a histdria da invasdo e conquista
Romana sobre a Espanha, impulsionadas pelo ourtadavia: “Nao diz que conquistaram os homens,
sendo minas, porque as minas foram o motivo daa@eda conquista. Como a gente da Espanha era
tanta, tdo remota, e tao forte, gastou a poténoiaadRa na pertinéncia desta Conquista, duzentasta tr
e cinco anos (vede se serdo ca necessarios taatésie finalmente a terra, as minas, e os magador
ficaram todos sujeitos ao jugo e dominio estraphesidiados de suas Legibes, tributarios a suaapbi
governados e oprimidos da sua tirania: e 0 mesmo ®yprata (que, como diz o Espirito Santo, muitas
vezes é redencdo do homem) para eles foi a causerdd&o, e o reclamo que chamou de tdo longe, e
Ihe meteu em casa o cativeiro.” (VIEIRA, 2003, pOb

15 Vieira cita S&o Pedro para endossar seu argurniiNdo: sei se reparais, que ndo s6 diz S. Pedregpr
com que foram compradas as Almas, sendo tambémgo pom que ndo foram compradas. N&o foram
compradas, diz, com ouro, nem com prata, sendacdangue de Cristo.” (VIEIRA, 2003, p. 586).
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