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Resumo: A andlise da documentagéo histérica da Companhidedes revela adaptacdes
jesuiticas e traducdes culturais, através da musisaldeias do Estado do Brasil e do Estado
do Maranhdo. A investigacdo atentard para as regm@bitivas da Companhia e para as
flexibilizagbes ocorridas nas missdes da costa plaalto paulista, a partir da chegada dos
jesuitas em 1549, e da Amazdnia colonial, na segometade do século XVII. Busca-se, assim,
reconstruir histérias de constantes negociacéeguaba musica desempenha papéis plurais e
0s sujeitos envolvidos colocam em jogo sonoridapesse revelam indispensaveis ao contato
entre amerindios e missionarios.
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Abstract: The analysis of the documentation of the Socidtyesus reveals adaptations and
cultural translations, through music, in Jesuit $ibas of Portuguese America (Brazil and the
State of Maranh&o). This article focuses on thdipitive rules adopted by the Jesuits and on
their adaptability within the missionary contexfstlee sixteenth-century coast (and Séo Paulo
plateau) and the seventeenth-century colonial Amako sum, develops stories of constant
negotiations, where music played multiple roles whére different historical agents exchanged
sounds that proved to be indispensable in the cbritatween Amerindian peoples and

European missionaries.
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A Companhia de Jesus, inspirada nos primeirospikxs de Cristo, definiu a
atividade apostolica como identidade jesuitica.eSighio dos membros desta ordem
religiosa seria operar nos quatro cantos do mundbdusca da conversédo de almas. O
fundador Inacio de Loyola, entre outros preceitteb@ados para a missdo de
propagacdo do evangelho, proibiu o canto nas atied litirgicas dos jesuitas. A
dispensa iria diferir os inacianos de outros refgs, entre 0s quais a musica em
celebracbes era obrigatdria, constante e valorizasi€onstituicdesla Companhia de
Jesus, que proibe vozes em coro nas horas can@ninasas cantadagoi estipulada
sobretudo pela preocupacdo do fundador com a diEpdade e a mobilidade dos

jesuitas, que deveriam ter plenas condi¢cdes parargear nas atividades missionarias,
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sua vocacdo maior. Tinham autorizacdo apenas paii@rr vésperas com intuito de
atrair a populacéo, porém sem canto, polifénico&a N&o faltaram motivos, portanto,
para a disseminacdo do axiodesuita non cantgt

A missdo, entretanto, exigiu adaptacbes no contata diferentes povos e
culturas. As vicissitudes enfrentadas no campo iomaso imprimiram mudancas,
flexibilizando as préaticas evangelizadoras nos admtos jesuiticos. As
correspondéncias trocadas entre membros da Conapdiohies histéricas primordiais
da analise neste artigo, revelam indicios poderasss experiéncias coloniais que
impulsionaram revisdes das normas.

Na América Portuguesa, a presenca constante eficagjive da musica nas
missdes constitui um importante sinal do contatbrapassando a funcdo de mera
estratégia jesuitica para uma imposi¢cao culturainésica, que néo fazia parte das
cerimonias liturgicas da Companhia de Jesus, seuarsual a partir do encontro com o
outro. De um lado, a alteridade musical nativatmcipadres a cantarem nas aldeias
coloniais; de outro, a adaptabilidade jesuitican@ocarater dos membros daquela
instituicdo religiosa, garantiu sua longevidadeesns indigenas da América. A musica
tornou-se, assim, elemento fundamental da traduefigiosa entre amerindios e
missionarios.

A ritualistica indigena envolve uma gestualidadesioal. As populactes
amerindias ndo costumam isolar suas experiéncesados demais campos da vida,
sobretudo religiosd Trata-se de performances de grupos étnicos simgutiom suas
proprias vivéncias culturais, manifestacfes seissierisdes cosmologicas. Do ponto
de vista nativo, subsistia uma capacidade e neleekside absorver a alteridade de
maneira antropofagica, literal e metaforicamente.cantato com o diferente os
transformava, sem que isso implicasse numa receissi thesmo. Aprender musica
catdlica, portanto, ndo representa um desprezosplanusicalidade, nem um simples
verniz abaixo do qual se escondia uma milenar uitudigena. Significou a abertura
de um canal de dialogo religioso com os recém-awgygesuitas, que se apresentaram
como os verdadeiros lideres espirituais, entrantdisputa com os estimados pédjés.

Os jesuitas ensinaram musica catélica e passacafel@rar missas cantadas com
intuito de se aproximar e evangelizar os gentias &critos inacianos, a masica crista
representa geralmente a virtude da civilidade @cesso da missédo. Ha, no entanto,
outros indicios a serem analisados na documentagstdrica. A percepcado do

andamento da historia, ou seja, do processo commlexconstituicdo de um contato

Pagina | 4
Revista Histéria e Cultura, Franca-SP, v.3, n.2,27.32014. ISSN: 2238-6270.



que se da também atraves da sonoridade, implicgeatistanciar de ideias dicotémicas
da musica nas aldeias, de um lado, como pedagagiplthar jesuitica, servindo aos
interesses dos que prevaleceram; ou, no lado qpusmtoo resisténcia indigena numa
luta incessante por permanecer 0 mesmo, numa supasza original de uma cultura
imutavel.

Os missionarios adaptaram sua mensagem cristdticgiocal ao incorporar
elementos indigenas nas celebracdes religiosa®rafiz também concessdes as
manifestacbes nativas, inclusive mauasico-rituais. @werindios, por sua vez,
reinterpretaram ao seu modo 0s novos codigos apeekEs pelos catdlicos. Sugiram
assim sons do didlogo, gerados a partir da relegdoo outro e da transformacao de si
mesmo. Performances sonoras que por vezes aprasetgmentos distintos que se
interpdem e compdem, modificando-se. E o caso dasicas cristds tocadas com
instrumentos indigenas e cantadas em lingua tufj. pdrtanto, entre os polos da
dominacdo e da resisténcia, trilhas irregularessmateressantes que conferem

dinamismo aos movimentos da historia.

Abertura ao Outro

A documentacdo jesuitica sobre as missdes da AanPoctuguesa revela uma
surpreendente convergéncia de posturas favoraveis@ da musica em missao. Os
rumos da catequese, contudo, bem como do processooldnizacdo, devem ser
pensados como consequéncia do contato e ndo canedopprévio propriamente dito,
inalterdvel e bem-sucedido. Préaticas musicais raigim celebragbes catolicas
singulares e flexibilizacbes nas regras de Loyolgue ndo era estranho ao modo de
proceder jesuitico. Estava prevista uma liberdaglagho delimitada pela identidade
gue unia os membros da ordem inaciana. De acordo adistoriadora Castelnau-
L’Estoile,

confrontados a novas situacdes, a dados descookedm centro
romano, isolados de seus superiores, 0s jesuitgmrddos devem
poder agir segundo o seu discernimento, sem pgéssti A

adaptabilidade ndo é imposta pela pratica a uma igage teria sido
concebida de forma muito rigida e que se revelanigossivel de

aplicar; ao contrério, ela esta prevista Gasstituicdesomo sendo a
contrapartida necessaria a toda regra. Cada regrate o jesuita a

sua capacidade de discernimento e a sua liberdadeagir
(CASTELNAU-L’ESTOILE, 2006, p. 69-71).
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A Companhia de Jesus, além de estar pautada emevatomuns as ordens
religiosas, como a obediéncia, estimava tambémdépcia de seus membrosn@ster
modus procedenjesuitico, manifestado em atitudes, agregava deada@oncomitante
estes dois valores. A acdo baseada na prudénciduedamental, sobretudo aos
missionarios que estavam geograficamente isoladss idstituicbes europeias. A
adaptabilidade jesuitica acaba por se constitumocaim traco definidor da pratica
missionaria, sendo estimadas a experiéncia e avalgé®in loco. Ao se depararem
com populacdes nativas distintas - entre si e éatde aos europeus -, 0S inacianos
moldaram de maneira singular suas ac¢des de evzagfd em cada contexto.

Os regulamentos de autoria dos visitadores, deaddseu carater normativo, séo
significativos para refletir sobre as acdes empligas na experiéncia missionaria.
Responsaveis pela organizacdo dos trabalhos dgeadizatao, os visitadores tentavam
articular as provincias periféricas e 0s nuclemuijeeos concentrados na Europa,
conciliando as legislacbes da Companhia as corgligiss missdes através da
elaboracdo de regras especificas para cada prawjoei visitavam. Destarte, tiveram
que buscar solu¢cdes também no Brasil para alguss dilemas impostos pela
catequizacao dos indigenas. No ano de 1566, o pzati® de Azevedo foi enviado ao
Estado do Brasil, designado pelo superior gerahdisao Borja. O vice-provincial de
Portugal e reitor do colégio de Braga desembarcouagosto na Baia de Todos os
Santos e foi recebido pelo provincial Luis da Gir@s meses depois, viajou para outras
capitanias com José de Anchieta e permaneceu quas® meses em S&o Paulo, ao
lado de Manuel da Nobrega. Num excerto de manas@ieservado no Arquivo da
Companhia de Jesus em Roma, Azevedo afirma queso$tgs deveriam seguir as
Constituicdesno que se refere a musica. O visitador, poréahapor abrir excecédo no
caso das aldeias indigenas, locais onde era poucaeohuma a presenca de
missionarios de outras ordens religiosas e a mi@@aconsiderada proveitosa para

alcancar a meta de converséo.

Acerca de cantar missa y otros officios diuinogcessiones em as
partes onde ha curas e vigairos, que o fazem erigseja 0S N0SSOS
guardem as Constituigoes pcurando ayudar as alknas confissoes,
e pregacdes, e insinar adoctrina Xpa e evitarsadnaulacdo dos
Curas. Nas partes onde ndo ha outros sacerdotes, €diratininga
ou em aldeas entre os indios, alli poderad fazegursdo vir o
Provincial que comvem pera edificagdo do povo (AEPD, 1566,
p. 137v).
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Quase duas décadas se passaram até que CristOGmudeia, designado pelo
padre geral Claudio Acquaviva, desembarcou na Bpim# com Ferndo Cardim e
Barnabé Telo em maio de 1583. Gouveia havia siioPertugal, reitor do colégio de
Braganca, de Santo Antdo de Lisboa e da UniversidadEvora, tendo elaborado um
regimento para a provincia do Brasil no ano de 1686missionarios deveriam receber
visitas do superior, renovar seus votos, confeggaticar os exercicios espirituais, ler
cartas dos companheiros de ordem e escrever asparazganecendo jesuita mesmo
num meio inospito. Gouveia, em determinado momaeaidoregulamento, também
catalogado no arquivo dos jesuitas, descreve egseigna diante das manifestacdes

musicais nos aldeamentos.

Aviendo mocos de escuela los ensenaran por esjp&cibora, y

media, assi ala manana como a la tarde, a leagng\ar, y despues
de esso cantar. [...] Missa cantada para consuellmsiéndios, y

aug.to dela Christiandad, y todos los lunes migsalgs defunctos,
saliendo al cemiterio con la Cruz, y agua benditantar, los nifios la
doctrina en sus casas, despues de las avemariaasysemeiantes
(GOUVEIA, 1586, p. 146).

Na escola, os meninos aprendiam o canto. Ndo salasrituais, que 0s jesuitas
almejavam suprimir, mas o que de maneira devota gpeopagado em celebracdes
catdlicas como procissfes. Mais uma vez, a missada surge como instrumento de
consolacao, respaldada pelo intento genuino deoaieios indigenas aos costumes
cristdos. Nos casos de Azevedo e Gouveia, praticescais incomuns na Companhia
foram defendidas. As ordenacgdes foram elaboradaca®elo com o que ouviram dos
evangelizadores que enfrentavam aquela realidadkar@-dia e, portanto, discerniam
sobre as atitudes mais adequadas para o éxito atayedizacdo. LimitacOes foram
ajustadas a partir da experiéncia, em mais um @ipisda histéria missional que
demonstra que sem negociacdo ndo ha relacéo.

A adequacdao dos ditames da Igreja Catolica aosroestlocais originou escritos
jesuiticos repletos de elementos culturais do O@enhecer e relatar colaborava na
legitimacdo de novas taticas de conversdo (EISENBER0O, p. 56). No caso do
Brasil, a aptiddo musical amerindia, quando expdstaaneira genérica, era enaltecida
pelos jesuitas, que justificavam assim o seu ensa®atividades catequéticas. Nas
ocasifes especificas em que 0s sons estavam ligadaguais autdoctones que queriam
extirpar, como a antropofagia, condenavam o corapwhto gentilico. Na pratica, os

inacianos chegaram a compartilhar da musica indigeaando julgaram necessario para
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aproximacao e prosseguimento da evangelizacdo.aptalilidade jesuitica, portanto,
se concretizou também no campo musical.

As respostas indigenas diante da musica geraranpratiea musical continua e
expressiva na América Portuguesa, como veremoguar &n historias do contato entre
jesuitas e indigenas em diferentes regides e aridal colonizacdo do Brasil. O estudo
de caso pretende elucidar experiéncias da adddtat#l jesuitica e, consequentemente,
traducdes culturais na costa e na Amazonia. Desdesembarque de Manuel da
Nobrega a Bahia tém-se noticias do uso da musigidg eintes do inicio da missao dos
seus companheiros na América Espanhola, tdo caldsepela sua atuacdo musical.
Alguns regulamentos acabaram instituindo oficialteea musica nas missées, em
diversas formas e situacdes, entre eles o dodasit@ristovdo de Gouveia (1586) para
as aldeias do Brasil e o do padre Antbnio Vieigb@) para as do Maranhao e Para, que
incluia licbes de instrumentos musicais (LEITE, 3,9p. 63). O intento catequético
exigiu concessdes dos jesuitas, realizadas a partiressées que foram distintas em
cada local onde fundaram casas, colégios e misdfas. aldeias da Ameérica
Portuguesa, se ouviu e se tocou muita musica. Hmoptempo, a pratica musical se

tornou essencial e indispensavel.

Harmonias e Dissonancias da Fé

A chegada dos primeiros jesuitas ao Brasil, sobomando de Manuel da
Nobrega, deu inicio a missdo de catequizacdo dnggala Ameérica. O provincial e
mais cinco companheiros aportaram na costa nor@®st@9 de marco de 1549, na
armada de Tomé de Sousa. Apenas alguns dias apdrsgon terra firme, o padre
Nobrega escreveu ao provincial de Portugal quexeasiolher frutos com a divulgacao
da fé catdlica entre aquela “gente da terra que & pecado mortal”. O jesuita revela
em seguida seu intento de traduzir para linguailisesalgumas oragbes e préticas
cristas, tarefa que confessa ser ardua. Acercaoapartamento indigena diante dos
rituais catolicos e das aulas de doutrina, o fuodada missdo descreve com
entusiasmo: “Tém grandes desejos de aprender. Destaira ir-lhes-ei ensinando as
oracbes e doutrinando-os na Fé. [...]. Si ouvemeiaa missa, ja acodem” (NOBREGA,
1988 [1549], p. 72).

As expectativas positivas de Nobrega fizeram coemaje declarasse que, através

da musica, seriam atraidos todos os indios da Améxobrega se deslumbrou outras
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vezes com o que considerou sinais de um futuroigsam Era, todavia, apenas o inicio
de uma complexa histdria de contato, que ja apant#ficuldades como a poligamia,
nudez e antropofagia. Com o tempo, a inconstarasardiigenas se apresentou como o
maior desafio dos evangelizadores (VIVEIROS DE CRST 2002). Em mais um
relato escrito no ano da chegada dos inacianoseijalulescreveu a celebracdo de uma
missa cantada, ocorrida em 19 de julho, dia dacicahl festa portuguesa do Anjo
Custddio.

Tivemos missa cantada com diacono e subdiacondisee missa, € 0
padre Navarro a Epistola, outro o Evangelho. Leim&iunes e outro
clerigo com leigos de boas vozes regiam o cor@nfizs procissao
com grande musica, a que respondiam as trombeétasaf os Indios
espantados de tal maneira, que depois pediam ae Ragarro que
Ihes cantasse como na procissao fazia (NOBREGAS 1B®#49], p.
86).

No ano seguinte, Nébrega descreve da Bahia a dadéi que tinha Juan
Azpilcueta Navarro em aprender a lingua indigenef@ca alguns dos temas comuns
em seus escritos: os maus costumes dos portugaesg®s, 0 ensino da doutrina
catdlica e os milagres de conversdo realizadosspgsuitas. Destaca também a
esperanca que 0s missionarios depositavam nagasiague Ihes pareciam a via mais
certeira para a evangelizacdo dos amerindios, esigriam menos apegadas as
gentilidades dos adultos. Neste sentido, Navarssqaa ensinar 0s meninos a cantar
oracles cristas, porém em lingua tupi, com intdéoque abandonassem seus cantos
indigenas considerados diab6li€@dOBREGA, 1988 [1550], p. 105).

Para a educacdo das criancas indigenas em Sag Baptovincial designou
Antonio Rodrigues que, na Escola de Meninos, ewugiaaler, a escrever, a cantar e a
tocar.Rodrigues era conhecedor da lingua brasilica, chem&ao Vicente em 1553 e
foi ordenado padre jesuita em 1560. Destaca-sayimdo fato dele ser mdsico. E
significativa a escolha de Nébrega de um irmaoaramnflautista como responsavel pela
importante tarefa de instrucdo dos pequenos indgyek presenca nas atividades tinha
aumentado de uma dezena para quase duzentas pes$masssim por onde passou,
indicando a for¢ca da musica em atividades religicma geral. Em carta enviada aos
inacianos de Lisboa em 1559, Nobrega informa quégrega de S&o Paulo, distante
uma légua da Bahia, as aulas duravam de trés eoquabs no periodo da tarde, posto

gue a manha estava reservada para as atividagesckeque davam sustento a aldeia.
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Estes sabem a doutrina e cousas da fee, lem ev@scr cantdo e
ajudao ja alguns h& missa. Despois da escola Hérdogeral a toda
gente, e acaba-se com Salve cantada polos mena®#ee Marias.
Despois, huma hora de noite, se tanje o sino e @sinws tem
cuydado de ensinarem ha doutrina a seus pais evaihs e velhas,
0s quais ndo podem tantas vezes ir ha igreja,ggdmele consolacao
ouvir por todas as casas louvar-se Nosso Senhar-sedgloria ao
nome de Jesu. Aos domingos e sanctos tem missegagdio na sua
lingoa e de contino hé tanta a gente que nao calgreja, posto que
hé grande; ali se toma conta dos que faltdo owjdesse ausentéo e
Ihes fazem sua estacdo. Ho meirinho, que hé hurRrsecipal delles,
prega sempre aos dominguos e festas polas casaadiegada a seu
modo (LEITE, 1954 [1559], p. 52).

Neste trecho, a musica assume diversas formasgddsnEm primeiro lugar,
revela-se como aprendizado importante para a fpati@o ativa dos indigenas na
missa, a principal celebracdo religiosa da Igrefolita. E através de cantos que
nedfitos se inserem nas atividades litirgicas eqcaticas, que ensinardo aos mais
velhos as licbes da doutrina que aprenderam ndaesg@asom se revela com parte de
um controle jesuitico sobre os atos e o tempo widi®s. Ndo apenas no uso do sino,
mas na fiscalizagcdo de um ensino da doutrina qdé s¢ravés da musica. A consolagéo
dos padres, mas também a comprovacéo de sua admrigtovém da possibilidade de
ouvir cantos catolicos que vem de dentro das cdeasindios. Nota-se a tentativa
jesuitica de controlar o tempo (sino) e o espalkei@). Ficava definido onde e quando
se exerceria 0 ensino da religido crista, e o nueldazer geralmente tomava formas
musicais.

Os jesuitas preferiram enfatizar em suas epistlaprendizado primoroso do
catolicismo pelos amerindios, que participam dosais cristdos e cantam musicas
ensinadas pelos europeus. O caso, porém, do @ingiye prega o catolicismo de
madrugada através de gestos indigenas evidencieontraponto ao revelar mais do
que uma insercdo de codigos do cristianismo ergréndios. A mensagem crista,
enunciada “a seu modo”, ndo era essencialmentéceatiu indigena, mas uma nova
configuracdo gerada em conjunto nas aldeias nad&sda Brasil. Existiram outros
meios de manifestacdes musicais, inclusive naddaties de catequizagdo e nas
celebracfes de missas, para além das frequentéesreristds cantadas em tupi através
de melodias europeias. Para os indigenas, eramajés s grandes responsaveis por
estabelecer vinculos com o mundo sobrenatural.v@dérade cantos, eles recebiam
mensagens do além pelo sagrado instrumento mesiaaiado maraca. A relagédo entre
religiosidade, poder e musica na cultura tupi égid percebida pelos missionarios, 0s
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quais, na tentativa de conquistar autoridade, Ibast#érazer para si formas xamanicas
de se conectar com o divino.

O padre Navarro costumava abordar temas biblico® @criagcdo do mundo e a
encarnacao de Jesus Cristo nas linguas portuguasesiéca. Bilingue era também o
ensinamento dos mandamentos e de algumas orag8ts.ciSobre o Pai Nosso,
escreveu ele: “tiré en modo de sus cantares paganwas presto aprendiessen y
gustasen, principalmente para los mochachos” (LEI®¥54 [1550], p. 180). Neste
caso, 0 uso da musica e, talvez, de instrumerdadiagua indigena, mantinha apenas o
conteudo cristdo, que por sua vez era reinterprgtatbs indios. O significado parecia
catolico, porém a oracdo cantada demonstra o éstabento de uma complexa
traducao entre religiosidades, através de uma fderexpressdo musical nativa.

O gosto acentuado dos indios pela muasica e o desgjomanifestavam em
expressa-la, desde os primeiros momentos do coféatcom que alguns missionarios
se utilizassem dela como forma de aproximacao ecmacdo com os Tupi da costa. E
o fizeram de maneiras diversas, através de som@sdauropeias e indigenas, gerando
também misturas musicais. Com intuito de facilgate apressar o aprendizado nativo,
Navarro acabou por traduzir para a lingua braséieacantar ao modo indigena o Pai
Nosso, a mais significativa oracao catolica de ¢owav Deus. Tornaram-se corriqueiras
mensagens cristds expressas em estilo amerindigtosMexemplos podem ser
encontrados nas cartas jesuiticas, como nestab%® btnde é relatado que apds um
amplo batismo de gentios, se péde ouvir de longeingio que professava estar em
gléria e “cantando por su arte decia muchas cosasvigra de nuestra fe, y no se
hartava en las contar” (LEITE, 1954, p. 317).

O que causou polémica, todavia, foi 0 uso da muidosapréoprios indios pelos
europeus. Neste sentido, o acirrado debate entoeHeenandes Sardinha e Manuel da
Noébrega é emblemético. O primeiro bispo de Salvddeembarcou na Bahia no dia 22
de junho de 1552, a pedido do proprio Nébrega dascontente com as atitudes do
clero secular, solicitou ao monarca o envio de aataridade eclesiastica ao Estado do
Brasil.” O bispo Sardinha, porém, ndo concordou com a po$tlerante dos jesuitas
em missao e expds sua rigidez numa correspondémeiada ao provincial de Portugal
Simdo Rodrigues. Para o bispo, 0s responséaveis gustdanizacdo acabavam por
inverter suas praticas ao compartilhar com ameyéndi musica de seus rituais

gentilicos. Aqueles eram sons do pecado, que oobis@al suportava ouvir.
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Desagradavam-lhe os ouvidos, mas sobretudo fenimmaxionalidade cristgLEITE,
1954, p. 359-365).

Os jesuitas liderados por NObrega, por outro |ladoeditavam na eficacia de
seus métodos de catequese adaptativos, adequaatibreesmo a gestualidade sonora
amerindia. Para os jesuitas em missdo, a musiaassgopor europeus de maneira
indigena era importante ndo sé na atracdo, masmargcacdo com os gentios. Torna-
se claro o motivo, se tivermos em mente que a retigiosa e cosmoldgica tupi era
impregnada de sons. A estratégia jesuitica nacrfada de antemédo, mas moldada a
partir do contato. O bispo, que ndo conhecia aded local, se espantou. Pero
Sardinha tinha vindo de Goa, na india, e Manuéldlarega coordenava ha alguns anos
as missdes no Estado do Brddiloi a experiéncia nas aldeias que levou Nobrespug
companheiros a aceitar determinados costumes maBgeque, conforme sua
interpretacdo, ndo eram ritos idOlatras nem ofendéareligido catdlica. A musica
indigena estava entre as préticas consideradamnsivés. Era inclusive incentivada, ao
contrario da antropofagia e da poligamia. Seguenargsmentos de Nobrega, em

correspondéncia escrita como réplica ao bispo@atgerior Simao Rodrigues:

Se nos abragarmos com alguns custumes deste gesitgquais nao
sdo contra nossa fee catholica, nem séo ritosatiuica idolos, como
hé cantar cantigas de Nosso Senhor em sua lindlmaseel toom e
tanger seus estromentos de musica que elles [usanguas festas
guando matdo contrarios e quando anddo bebadastp gpéra os
atrahir a deixarem os outros custumes esentigierejitindo-lhes e
aprovando-lhes estes, trabalhar por |he tirar t©®ue assi o pregar-
Ihes a seu modo em certo toom andando passeandtemdd nos
peitos, como elles fazem quando querem persuagiinel cousa e
dizé-la com muita eficacia; e assi trosquiaremsseneninos da terra,
gue em casa temos, a seu modo. Porque a semeéheagaa de amor
(LEITE, 1954 [1552], p. 407).

Os missionarios buscavam formas de identificacdn sgjeitos culturalmente
distintos, no intuito de gerar um didlogo que ewwndAmental no processo de
evangelizacdo. Os jesuitas precisavam encontraultda do outro significados que
permitissem abrir um canal de comunicacao religibes males, o menor. Mantém-se
a musica dos rituais antropofagicos, almejandoacass festejos em si. Atitudes assim
fizeram parte do projeto inaciano que se mostralerante para com alguns dos
costumes nativos, devidamente justificados. Ositgsuseguiam seu modelo de

adaptacéo ao outro quando utilizavam codigos @iundigenas, para conduzi-los a fé
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em Cristo. Neste caso, através dos sentidos. Tocawsm mduasica para tocar seu
coragao.

A relacdo musical nem sempre se dava apenas pstacdio de elementos
sonoros indigenas. Por vezes, era a manifestagainjero da linguagem ritual e
musical amerindia pelos jesuitas, sem mesmo aagdierda letra para dar-lhe um
sentido cristdo. No mesmo ano de 1552, o filhordepuncipal lhes chamou para irem
até sua aldeia. O convite foi aceito: “y en esamaif\ldea bailamos y cantamos a su
modo y los cantares en su lengua, y la muger detipal se levanté a bailar com
nosotros” (LEITE, 1954, p. 389). No geral, o docaimedemonstra a relevancia do
compartilhamento de costumes indigenas, como fatenastabelecer uma primeira
aproximacdo com grupos de gentios, indispensaviitiaa persuasdo: “Parézeme,
segun ellos son amigos de cossas musicas, queostiendo y cantando entre ellos
los ganariamos” (LEITE, 1954, p. 383.mdsica se tornou um meio extremamente
eficaz de dialogo com os nativos, fossem elesiamighdos ou ainda gentios. Na
tentativa de obter o maior sucesso possivel namissdo do catolicismo, padres
ensaiaram e tocaram musica conforme exigia a agasié cada aldeia da América
Portuguesa. Algumas vezes, musica europeia, eraspunidigena ou mesmo resultados
musicais mesclados, sem se excluirem.

O padre Noébrega acreditava que seus planos der emrasertdo estariam
assegurados se musicos estivessem junto, poisziseqiie alguns grupos indigenas
permitiam a entrada até de inimigos em seu teiojit@aso soubessem cantar e tocar.
Ainda mais importante era a crengca dos missionat@gue os indigenas tinham a
tendéncia de assimilar tudo o que lhes era ditdeis® através da musica. Os padres
revelam com entusiasmo que ao entrar nas aldemanckp, 0os que antes costumavam
se esconder agora se aproximavam. Cartas inadgianasn com orgulho alguns casos
de curumins que seguiram os padres e foram volantante morar nos aldeamentos
jesuiticos. Isso, porém, nao era regra. Alias,difiail estabelecer alguma quando se

dependia da resposta de populac¢des indigenagasstin

Unos venian a pedir salud, otros que nos rogavam rmu les
hechassemos la muerte con miedo de nosotros. Emaalgasas de
las Aldeas, porque no fuéssemos a ellas, hazigo fuguemavan sal
y pimienta, porque con la fortaleza y edor no pEsSA0s; € Nosotros
con todo visitavamos las casas todas con la cvaniada. Y nosotros
entrando ibamos con cantares de nuestro Sefiorrerangue todo les
era para consolacion, porque les deziamos la veydpee todo lo que
llevavamos era vida y que los ruines eran los qudam porque no
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guerian las cosas de Dios. [...] Tafliamos y cantésa de lo que
algunos havian miedo, porque pensavan que nuesttardes daria la
muerte, otros por el contrario holgavan mucho yiaera nuestro
tafier a cantar y baylar. Halldvamos mucha difféeerte negros
(LEITE, 1954, p. 379).

Com o propésito de assumir o lugar como lideresriegps, 0s jesuitas se
utilizaram de posturas xamanicas que eram fandlia@s indigenas e atrelaram a
musica nas suas cerimoénias ao vinculo com o divindavia, com a mortandade que
assolava os indigenas, o proprio canto dos jedoitagerpretado como possivel causa
de 6bitos. Alguns grupos indigenas decidiram ptotegpelir aqueles homens vestidos
de preto, que traziam cruzes nas méaos e cantaviare sma religido que enalteciam
como verdade absoluta. A resposta jesuitica fongeir da crenca do poder da musica,
mas também da ameaca de que se alguns deles esteraendo, era porque tinham
feito escolhas errbneas no campo da fé.

As histérias das aldeias estdo repletas de comflitnegociagbes, com diversas
acoes indigenas coletivas ou individuais diantendaa conjuntura. Até entdo, a
sonoridade como elemento de espiritualidade erdrdordos pajés, que tinham o poder
de curar, mas também de enfeiticar. Assim sendgua benta e os cantares daqueles
gue se apresentavam como 0S NOVOS guias espirgaeasam temor e desconfianca.
N&o entre todos os grupos indigenas, pois comatdetdNobrega na ultima frase do
excerto supracitado, existia muita diferenca ensrgueles que denominavam
genericamente de gentios ou negros da terra (MORDENL994). Mesmo dentro de
uma mesma aldeia, houve reacdes distintas de asamqrelhos, pajés e principais,
diante do que Ihes era apresentada pelos missienari

Certa vez, o jesuita Antbnio Blasquez percebeu auteacdo, pelos indios

catequizados, de espacos afastados da princiggéh ald Sao Paulo:

Os que nos outros doutrinavamos tinham estas pogsagor suas
guaridas, onde iam quando queriam e celebravaralpseus beberes
e bailes, com outros ritos gentilicos, que os Padecesforcavam por
desarraigar-lhes (NAVARRO, 1988 [1559], p. 255).

Ha muitos casos de festas e rituais indigenas sgugerpetuaram, sendo
celebrados inclusive com flautas feitas de ossomid@&gos. Indigenas chegaram a
importunar missionarios com cantos em alto voluevdtando assim que seus filhos
ouvissem discursos cristdos contra o seu mododde Fugas para o mato e cantigas se

tornaram afrontas as repressdes jesuiticas, rorapand as novas regras estabelecidas
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pelos padres. O didlogo estava em jogo, sendo eangarte significativa desta histéria
como canal de aproximacao, disputa, negociacad@adrdgao religiosa. Os primeiros
anos de contato foram de efervescéncia das relagfiess amerindios e missionarios,

coexistindo harmonias e dissonancias da fé.

Ossos do Oficio

Além das missGes quinhentistas na costa e no plapalulista, os jesuitas
estabeleceram no século seguinte atividades dgeNzacao no Estado do Maranhéo e
Grao-Parad. O padre Antbnio Vieira é consideradofative fundador das missfes
inacianas na parte norte da colbnia portuguesa marida, tendo desembarcado na
regido no inicio do ano de 1653. As tentativasijesis anteriores foram malogradas,
tendo sido Vieira nomeado superior das missfex €lib3 e 1661 e estabelecido
residéncias, igrejas e aldeias. No ano de 166&snstas foram expulsos pela primeira
vez do Maranhéo, devido aos conflitos frequentestounam com as autoridades e os
colonos — sobretudo em relacdo a mao-de-obra indige almejada por estes e
controlada por aqueles.

Nos ultimos anos deste periodo, o jesuita escrevetlebre “Regulamento das
Aldeias”, mais conhecido como “Visita de Vieirap mgual estabelece regras a serem
seguidas também por outras ordens religiosas, gaag@ompanhia de Jesus tinha
primazia absoluta na atividade de catequese dasogeAs diretrizes apontadas por
este documento vigoraram por mais de um séculondguaos jesuitas foram
definitivamente expulsos da América Portuguesa 6910 regulamento escrito por
Vieira abrange desde questdes catequéticas e deizagdo das aldeias, até alguns
cuidados que deveriam ter os missionarios em Iaéabito e tentador. A preservacao
moral dos missionarios era preocupacdo constaniéei@ que define, por exemplo,
uma rigida separacéo entre a casa dos padressiadilus, além de proibir a presenca
de mulheres nas canoas em que viajavam religiosos.

Ao sair os primeiros raios de sol na aldeia, a anj@gleveria estar em curso. Ao
fim dela, eram ensinadas e recitadas em voz alteragdes ordinarias. ApOs estas
obrigacbes sacramentais e doutrindrias, os indégeeadirigiam as lavouras. As
criangas, para a escola. Neste ambiente ensinavesepalavras de Vieira, “a ler e

escrever, e havendo muitos se ensinardo tambémtar,ca tanger instrumentos para
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beneficiar os oficios divinos; e quando menos, rsenara a todos a doutrina crista”
(LEITE, 1954, p. 112).

Antbnio Vieira justifica com firmeza a utilizacda dhisica como meio eficaz de
evangelizacdo e também a complacéncia jesuiticekagéo as manifestacbes musicais
indigenas. Herdeiro do companheiro de ordem ralggi®anuel da Nobrega, Vieira
tinha conhecimento das experiéncias dos inacianokstado do Brasil. Um século
depois da polémica entre NoObrega e o bispo Sardighando o jesuita teve que
defender o uso que os europeus faziam da musioa Estrumentos indigenas, nao era
mais necessario debater aqueles assuntos na nesaomestabelecida na metade do
século XVIlI na parte norte da colonia portugués&lo ano da sua chegada ao
Maranh&o, Vieira relatou de maneira elogiosa entacao provincial as adoragdes

cantadas para Nossa Senhora:

Nao faltar4 por ventura a quem este modo de devogéo canto
publico pareca cousa menos prépria da CompanhipNgo ha-de
parecer cousa estranha do nosso instituto, antée pndpria dela,
pois é trazer almas a Deus por todas as maneil&RN, 1997
[1653], p. 338).

Triunfou a insisténcia dos indios e dos missiosargue demonstraram ser a
musica indispensavel também na Amazonia Portugiisiaa chega a evocar Nébrega
na constru¢cdo argumentativa sobre o papel da mimsicadificacdo espiritual dos

amerindios:

Depois que os Padres lhes ensinardo a cantar aeasi@systerios,
gue compuzerdo em versos, e tons muito accommodeéidese bem

com quanta razdo dizia o Padre Nobrega, primeirssighario do

Brazil, que com musica e harmonia de voses seiateetrazer a si
todos Gentios da America. Fordo daqui por diantéamaiores os
concursos e doutrinas de todos os indios: e maitmebem as
esperancgas que os padres concebérdo de que padestianusica do
Céo queria o divino Orphéo das almas encantar éstas destas
penhas, para as trazer ao edificio da sua IgrdfalRA, 1904 [1660],

p. 117).

E sabido — através das correspondéncias jesuitigas os indigenas apreciavam
ouvir e aprender novas sonoridades: a aberturaua@ doi também musical. Os
missionarios que partiam para estabelecer a msawrte tinham conhecimento do
gosto e da musicalidade amerindia, através da ipr@xperiéncia ou mesmo de

informacfdes dos colegas da Companhia de Jesusis§mrtrouxeram consigo, na

Pagina | 16
Revista Histéria e Cultura, Franca-SP, v.3, n.2,27.32014. ISSN: 2238-6270.



penosa viagem de Pernambuco até o Maranhdo, atgasisos indigenas. Os indios
cristdos vieram especialmente para auxiliar ositgswnas tarefas de catequizacao,
sobretudo para ensinar algumas musicas religiagasitham aprendido nas aldeias do
Estado do Brasil. O missionario Luis Figueira, Relacdo da Missdo do Maranhao”,

relata sobre os indios de Ibiapaba:

S&o todos estes incrivelmente inclinados a catg#icar e porque 0s
pitiguares sao nisto affamados e conosco hido slgheengaraybos,
ou mestres de capella desatinavamos que cantassean s

emsinarem, e fazendo revesar hora huns hora ocditasdo dias e
noites de 24 em 24 horas sem interromper até ndergm falar de
roucos tendo isto por valentia e delirios, e a pedirdo que |he
emsinassemos seus filhos o papel (como elles digaerendo dizer
gue lhos emsinassemos a ler e cantar o nosso aamfoe nos co
facilidade fizemos pera os domesticar. [...] Tabem faziamos

emsinar a dancar ao modo portugués que pera edea eousa de
mais gosto que pode ser (FIGUEIRA, 1940 [1608],29).

Os Potiguar demandaram que |hes fosse ensinaddeaqde#erentes sons,
catolicos. Na pratica, porém, se manifestaram dzeiraindigena. Cantavam de forma
ininterrupta provocando delirios, se distanciando edtilo cristdo reprimido de se
expressar. O nome dado pelo missiondrio aos indidsicos merece atencao:
NheengaraibasSeu mister era catequizar 0s gentios atraves wkca) numa vida
itinerante. Seus diferenciais eram escrever a #rgeantar a musica do branco. Por
iIsso, talvez, o nome inventado por Figueira, naondas palavras tupihe’enga
(lingua, idioma) e&araiba(homem branco) (NAVARRO, 2005, p. 33). O idiomaiaqu
nao era apenas falado, mas cantado, o que inteaeasada mais aos indigenas e,
portanto, tornava-se bastante efetivo no estalpeéedto de um contato que as vezes
nem era linguistico.

A vontade indigena de aprender o novo, sobretudws,sfez com que
rapidamente aprendessem cantos sacros e fizessenudpaelebracdes catélicas como
missas e procissdes, muito frequentes nas aldelasiais. Nos cortejos geralmente
cantavam ladainhas catélicas e carregavam a crurependendo da ocasido, a imagem
de um santo, de Cristo ou da Virgem Maria. A musca presenca constante nas
aldeias, e ndo apenas em celebracdes catélicaénidnVieira confirma, em carta

escrita ao provincial apenas um ano depois dalsegada ao Maranhao:

Nem nos lhe tiramos ou proibimos o seu cantar krhaiem ainda
beber e alegrar-se, contanto que seja com a md@dedayida, por lhe
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nao fazermos a lei de Cristo pesada e triste, qualadé jugo suave e
leve (VIEIRA, 1997 [1654], p. 378).

Além de reiterar normas antigas e detalhar recessscerimoniais catélicos,
Vieira revela concessfes aos indios nas aldeiasmi®. No final da primeira década de

intensificagcdo das missdes jesuiticas na regidrad/ordena:

Para que os indios fiqguem capazes de assistirfaissodivinos, e de
fazer conceito da doutrina, como convém, se |hasamtirdo os seus
bailes nas vésperas dos domingos e dias Santoas dt@ horas ou
onze da noite somente, e para que acabem os s, ls& tocard o
sino, e se recolherdo as suas casas (LEITE, 19433p

Se as festas indigenas sofriam apenas uma restte&dwrario, em dias que
antecediam celebracdes catdlicas especificas,ideveer frequentes mesmo dentro do
espaco das missdes jesuiticas. E poderiam entrdrugeda adentro, exceto aos
sdbados e vésperas de dias santos. Jodo Feligadeftnos conta sobre um terreiro
afastado, construido pelos Tapajos, onde realizaseyularmente suas festdsAo
descobrir o local ritualistico, onde dizia queiégiiros se comunicavam com o diabo,
Bettendorf coibiu os indigenas de adentrarem n@dta. Para ter alguma chance de
éxito, o padre abriu uma excecéo: “Para néo ir waia ao cabo em aquelles principios,
Ihes permitti se convidassem uns aos outros emagsde suas festas para suas casas,
para la beberem com moderacédo” (BETTENDORF, 19694], p. 170).

Mesmo permitindo bebidas alcodlicas dentro das di@sandigenas, Bettendorf
nao foi respeitado na restricdo imposta ao espadgesia. Ao ver homens e mulheres
com criangas no colo ou pela méaoigacabasde vinhos na cabeca, Bettendorf foi
informado que “os indios da aldéa iam beber e fazas dancas que champoracés
no Terreiro do Diabo”. Os rituais amerindios eraonsiderados maléficos pelos
missionarios, que muitas vezes os classificavamocagéio do demodnio sobre as
ovelhas que almejavam catequizar. Bettendorf neelaeainda outras exigéncias e
concessdes quando relata uma de suas visitasgbadééass do Pard em 1663: “chamava
a doutrina a todos, e, acabada ella, deixava-ofaxér suas dancas pela tardezinha”
(BETTENDORF, 1909, p. 220). Estas ndo eram misgésaiticas, mas aldeias
indigenas, onde pode-se inferir que eram manti@os €ostumes com ainda mais
facilidade e frequéncia, ja que 0s missionariose@am apenas em visitas esporadicas.

E certo que havia conflitos constantes em relagimanifestacées indigenas,

fossem elas antropéfagas ou ndo. Contudo, a garsiatdos catecimenos em manter
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alguns dos seus antigos costumes forcou os jesalifeexibilizarem suas regras de
comportamento, a tal ponto de serem registradasesefies aos indigenas em
narrativas oficiais como a crénica de Bettendasfregulamento de Vieira. Havia a lei
das aldeias, imputada aos seus moradores, porémsstsdelecia no cotidiano
negociacdes entre jesuitas e indios, escritas ouNt@ fracasso de extirpar de vez os
rituais indigenas, os padres limitavam seus haadomudavam o local da sua
realizacdo, apesar do efeito negativo que acredavazer aqueles cerimoniais para a
evangelizacdo. Os inacianos sabiam que uma proibéghcal poderia trazer ainda mais
problemas. Neste sentido, a frase de Bettendoéib& ® esclarecedora: “ndo ir com
tudo ao cabo em aquelles principios”. Era o ind@icevangelizacdo dos indios no norte
da colbnia, mas era um principio respaldado popronesso de mais de um século de
missao inaciana na America.

Ao chegarem a Serra de Ibiapaba, durante a senaat@ ®S jesuitas tiveram
auxilio dos indios musicos tupi na celebracdo dssancom canto de 6rgdo. Houve
também uma procisséo, tendo a frente meninos cocasale espinhos e cruzes nas
costas. No retorno, estavam “todos os Indios amdst os arcos e frechas ao som das
caixas [tambores]” (VIEIRA, 1904 [1660], p. 136).ifteressante notar a inser¢éo de
instrumentos de guerra indigenas numa austeraspéucto calvario de Cristo. E dificil
concluir o que pensavam os indios participantegadesdebracéo catdlica, que com sua
participacdo tornava-se singular. Todavia, podemmdsrir que um amalgama era
gerado na comunicacgao entre sujeitos, universosraalogias tao distintas. A traducao
cultural esteve sempre marcada pela inteligibikdadas também por inUmeros mal-
entendidos, ambos de dificil averiguacao.

A artimanha de empregar elementos indigenas pautgdr o conteudo cristao,
todavia, fugia do controle missionario. Os camintdss traducdo simbdlica séo
imprevisiveis, e a chance de se desvirtuar do iebjgsuitico aumentava ainda mais
guando se usava de estratégias tdo subjetivas pemutir ou mesmo se apropriar da
gestualidade sonora indigena. E interessante desfae os pajés também se utilizaram
de simbologias cristds com intuito de manter o d@minio imemorial no campo do
sobrenatural. Desta forma, surgiram praticas ilufestivas que ndao eram nem

indigena, nem catdlica, mas algo novo resultanteodtato.

As festas surgem como uma linguagem comum entseceds indios,
uma passarela entre os dois mundos. Para seduzindass do
México, herdeiros de uma longa tradicdo iconogadéicpictorica, 0s
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missiondrios recorreram as imagens ocidentais. NsilB onde a
tentativa de catecismo ilustrado foi um fracassfeséa tomou lugar
da imagem. Nas descricbes dos indios pelos jeswitamdio é
frequentemente apresentado como guerreiro, ou eta, fpodendo
cantar e dancar varios dias em seguida sem jamsaicadsar. Os
jesuitas usaram, portanto, conscientemente, elesietid mundo
indigena para tentar introduzir festas cristds eents indios
(CASTELNAU-L'ESTOILE, 2006, p. 511).

A tentativa de conversdo passava pela festa, eatejuese em forma de
espetaculo a masica estava sempre presente. O ahmgjoindios pelos sons,
acompanhados da danca, aparece frequentementereativaa escritas por diversos
sujeitos, que passaram do norte ao sul, em ditesgmdriodos da colonizacédo do atual
territorio brasileiro. O papel da musica, no eraamtdo foi apenas o de aproximar
diferentes sujeitos. Nem tudo era paz quando aca(esia acionada pelos indios ou
pelos europeus. O caso mais interessante e caosfitaconteceu no Cabo Norte em
1688. Os jesuitas Antonio Pereira e Bernardo Gomgsnas dois meses depois de
instalarem residéncia no local, foram mortos pdids da nacdo Aguaraca, na ilha de
Camunixary. Conforme uma carta anua escrita anpsigleo ataque teria acontecido
durante a santa missa, celebrada pelas propriasasitEste foi um caso singular n&o
porque a musica foi ouvida durante o ataque, maguposoou apdés a morte dos

jesuitas. Os inimigos, depois de mortos, virarastrilmentos musicais indigenas.

Guardaram os cascos das cabecas para beberenmntmsspor elles,
e algumas canellas para fazerem suas gaitas esptmtsuas frechas.
[...]. O indio Moximaré, da aldéa de Mucura, datgemMaraunizes,
com tres outros companheiros surripiou uma candta Padre
Bernardo Gomes, para della fazer uma gaita (BETTEGRB, 1909,
p. 431).

A informacgéo de que 0ssos de inimigos mortos emaigtantropofagicos foram
guardados, com escopo de fabricar instrumentoscaigsipode ser encontrada em
relatos europeus sobre populacdes indigenas déveksaovidade € que nao se trata
aqui de um guerreiro de nacao inimiga, mas de amasios jesuitas. Houve casos de
religiosos assassinados por indios durante a @asloid do Brasil, mas esta é a Unica
informacé&o concreta de que tenham efetivamentdwiflauta. E que tenham tido, para
esta finalidade, seus ossos roubados por membrositte etnia indigena. Depois da
morte dos jesuitas Pereira e Gomes, e através alss restos mortais, mais sons
passaram a ser ouvidos em aldeias do norte calghilgreja Catdlica, por sua vez,

considerava 0s evangelizadores falecidos verdadeirartires. A morte em terras
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inOspitas era até mesmo almejada pelos missiong@s era quase uma garantia da
vitima de alcancar a tdo honrosa santidade e lilw@edas dificuldades do oficio.

O culto aos o0ssos estava presente na cultura afizerén na catdlica. As
populacdes indigenas veneravam o0s despojos dos asgegassados, simbolos da
conexao com o mundo sobrenatural. Os jesuitassysowez, cultuavam as reliquias de
seus martires, que poderiam ser objetos com 0s t¢juaram contato, ou 0s proprios
restos fisicos dos missionarios. Houve também cdsogeneragcdo de jesuitas pelos
proprios indios. O padre Francisco Pinto, compaoh#d Luis Figueira na missédo do
inicio do século XVII, recebeu a fama de controfado clima. Era chamado de
Amanijarg senhor da chuva. Apés ser morto pelos Tocaus £Ss0s passaram a ser
cultuados, com pedidos de agua e sol, 0s mesmesgsogue creditavam a ele em vida.
A funcdo dos ossos dependia, portanto, das relaggtebelecidas entre indigenas e
missionarios, considerados por agueles como inisnigoguase pajés.

Os ossos humanos foram alvos de acirradas dispataBrasil colonial, e
constituiram um campo de interacdes e traducOésraisl entre o mundo indigena e o
cristdo, ja que em ambos possuiam carater esperiaua ligagcdo com o sobrenatural.
Do ponto de vista catolico, a adoracdo das relégd@s martires se relaciona com a
insercdo da América no tempo e no espacgo cristaVBEALISTA, 2006). Na
perspectiva indigena, os o0ssos do padre Pinto, nopeacdo de transferéncia
simbdlica, suscitavam a memoéria dos ossos dos.pgegesaso dos restos mortais dos
padres Pereira e Gomes, passaram a servir comailitenpara vinho e se
transformaram em instrumentos musicais de soprdesiino de outros religiosos que
morreram na América, como o0 bispo Pero Sardinha,sgdsabe. Em 1556, quando
tentava retornar a metropole portuguesa, a emliocagn que estava naufragou
proximo ao atual Estado de Alagoas. Ele e outrassiapados foram mortos e
devorados pela populacdo nativa Caeté. Podemotagogindo seria de todo fantasia
pela sua possibilidade histérica, que o grande itgpoda musica nas aldeias tenha

também virado flauta indigena.

Permanéncias Alteradas

A narrativa jesuitica imprimiu forte marca na escrila histéria do Brasil. E
dificil, sendo impossivel, se referir ao periodmo@l sem lancar médo de documentos

escritos pelos membros da Companhia de Jesus.riadale fazé-lo, todavia, diferem
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entre si. Ha estilos que ndo se descolam suficreritee da maneira apologética de
descrever a missdo contida nas correspondénciamnaa, frequente entre jesuitas-
historiadores. Por vezes, fragmentos sdo extraldstas fontes historicas sem analise
contextual para corroborar um argumento, como stadae ao aprendizado de musicas
catdlicas pelos indigenas. Executando-as de maeegaplar, eles teriam se tornado
verdadeiros europeus. Esta ndo € uma tarefa grdsi@, que os proprios jesuitas faziam
questao de relatar com detalhes casos que contmar sucesso da evangelizacéo, e
eram inclusive incentivados a isso pelos seus gupsr O intuito deles era trazer
consolacdo aos colegas inacianos e angariar noOM3$OMarios, a0 mesmo tempo em
que faziam propaganda do trabalho evangelizadoabesicido além-mares. A
correspondéncia era elemento essencial da idestidadiana, e também do controle
dos membros da Companhia de Jesus espalhados yedim.m

A documentacéo jesuitica, todavia, permite outrdsrpretacdes por meio de
uma leitura cuidadosa de suas entrelinhas, commedifes propésitos. No seu artigo
especifico sobre musica nas aldeias do século ¥\Wjstoriador inaciano Serafim
Leite, para elucidar a infiltracdo do cristianiserare os indigenas, citou parte de um
documento escrito no ano de 1583 como de autorjasiota Ferndo Cardim (LEITE,
1937, p. 42¥%. A seguir, serdo trazidos para andlise trechoginais estendidos,
encontrados no Arquivo dos Jesuitas, em Roma,Bibliateca Publica de Evora, em
Portugal:

Los padres le predican en las fiestas principateles ensefian la
doctrina xpiana dos vezes al dia. pla mafiana aealzadnissa en
portogues, y en su lengua, y ala tarde acabadosseswgios el

dialogo de la fee, y aparejo dela comunion, y csBifm, y todos
muchachos y casados, mugeres y nifias respondepeax@gas con
gran candura. Los nifios de los Indios deprendenncos padres a
leer y escrevir, contar, cantar y hablar portogyetado toman mui

bien. [...] Les ensefian a céatar, y tiene’ su caplk canto y flautas
para sus fiestas, y hazen sus dancas a la portugoesamboriles y
uihuelas con mucha gracia, como si fueran muchgotidsgueses.

Entre as atividades principais dos missionariosiijes estavam ensinar a
doutrina cristd e rezar a missa, em portugués etugn As criancas indigenas
aprendiam a ler, a escrever, a contar e a canggaA para orgulho do evangelizador
quinhentista, como se fossem meninos portuguesas. dvhm, de fato, indigenas. A
valorizacdo exacerbada de uma vivéncia catllica aldeias, pelo historiador

contemporaneo, obscurece a complexidade das relagiabelecidas entre jesuitas e
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indios. N&o é raro encontrar descricbes que denaomst coexisténcia de elementos
das duas culturas. Neste sentido, é fundamentaajatente para a sequéncia do relato,
onde o jesuita revela muito mais sobre as perforesgados indios.

Se ponen unas diademas porla cabeca de plumasal®pae uarios
colores, y desta suerte hazen tambie’ los arcespgnan y pintan el
cuerpo y assi pintados, y mui galanos asu modonhswze fiestas muy
apazibles, quedan contento, y causan deuocionepdreghas p gente
tan indomita, y barbara, mas por la bondad diundiligencia delos

nr'os hechos ya hombres politicos y xpiards.

O missionario comemora as atitudes cristds do®sndiomo ir a santa missa,
aprender a doutrina e realizar os sacramentos. d¢despanta, porém, quando se
expressam da maneira indigena. Era sabido qudtnass mntropofagicos costumavam
dancar e cantar de maneira intensa e continuag terabrpo pintado e ornamentado
com penas coloridas. Apenas dois anos depois dmdhalos membros da Companhia
de Jesus na Bahia, Pero Correa relatou aos irmaossjavam na Africa a preparacéo
de uma festa: “todos andam occupados em fazer peraimelhas e amarellas e de
outras tintas. [...] E assim nas cabecas p6em miasielas mesmas pennas de céres mui
bem feitas, e outras muitas invencdes” (NAVARRM8 A1551], p. 125). Assim como
cantar musica religiosa ndo os tornava automatictereEatolicos, algumas penas pelo
corpo ndo mais comprovavam a iminéncia de uma gwesando a antropofagia.

A musica no contato ndo adveio de uma escolhanda para baixo, num vazio
significante onde jesuitas difundiram o cristiarosatravés de uma sonoridade que é
por vezes indigena por mera condescendéncia dasspdfl sobretudo conforme as
respostas nativas que o0s inacianos vao constrigadamodelo evangelizador, nunca
definitivo e imutével, pois assim ndo o era o datid das missfes. A experiéncia
missionaria concebeu formas que, sob o ponto de jp@suitico, poderiam ser eficazes
para a conversao quando detectada uma receptivizsiiva por parte dos nativos.
Entre os amerindios, havia um sentido musical egapi@ e impregnado na vida
religiosa. A histéria do contato, portanto, ndm$@rreu por meio de uma imposicao
rapida de conteudos cristdos, mas de um processplexo de traducdo que
ultrapassou uma simples infiltracdo da religid®lozd aos indigenas. Fez parte desta
histéria a constru¢cdo conjunta de novas expresstiesjfestas nas aldeias pelos
indigenas, mas também pelos jesuitas.

Os escritos jesuiticos e as atuacdes indigenas ndéram a manutencdo de

elementos culturais nativos no espaco colonial uh@ica Portuguesa. Nao se trata, no

Pagina | 23
Revista Histéria e Cultura, Franca-SP, v.3, n.2,27.32014. ISSN: 2238-6270.



entanto, de resisténcias que geram uma continuintedterada. A conjuntura foi de

intensa transformacdo, inerente ao contato. A cuitdacia de codigos, inclusive

musicais, passou a fazer sentido para estes syjgihilizando a comunicacéo entre
eles. Trata-se, portanto, geermanéncias alteradagD termo composto sugere um
sentido de mao dupla, de persisténcias e transf@esa em ambos os lados, que
resultam de experiéncias dialégicas. A utilizac&ocdnceitos rigidos como resistente
ou aculturado, portanto, se mostra inoperante pacampreensao de um cotidiano
missional de perpetuacbes através da mudanca, @ssimo sincretismo, que esta
imerso na ideia de uma justaposicdo mecanica destiaulturais.

O que importa ndo € o grau das mudancas, e sirncegs0 histérico que coloca
diferentes elementos em jogo, modificando-os. Nsstegido, o conceito de traducéo
permite o entendimento da dinamicidade da conjantuissionaria, na qual elementos
religiosos sao constantemente ressignificados (PRNB03). Contribui, assim, para a
compreensao do universo sonoro como mediador dig0es entre sujeitos
culturalmente distintos. Se a musica era importamde religiosidade indigena e,
consequentemente, nas cerimbnias das aldeiasigasuitleve ser analisada como
elemento significativo do contato, demonstranddicéacia de um efémero sonoro,

canal de experiéncias compartilhadas.
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Notas

L Ver Constituicdes da Companhia de Jedesceiro capitulo da sexta parte, intitulado ‘femgdes a que
os da Companhia devem ou ndo devem dedicar-setad@es seguinte excerto: “Sendo tdo importantes
as ocupacdes que assumimos para auxiliar as atmas, proprias do nosso Instituto e tdo assiduas, e
sendo, por outro lado, a nossa residéncia tdovieistara neste ora naquele lugar, ndo recitardo os
Nossos as Horas Candnicas em coro, nem celebraiggasvie Oficios cantadosConstituicdes da
Companhia de JesuBraga: Livraria A.l., 1997, p. 152.

2 As interdigdes musicais nédo diziam respeito adogpessoal de Loyola, e sim a dedicagédo dos jesuita
para confissbes, sermdes e sacramentos. O fundaellou inclusive que alcangava consolagdo em
cerimbnias cantadas, as quais deixou claro queggeralfiel poderia assistir caso sentisse assim
devocdo. Era vigente, entretanto, uma visdo negativ musica resultante de uma interpretacdo da
espiritualidade jesuitica que a considerava suspe@los seus aspectos emocionais. Esta viséo
condenatéria foi defendida por jesuitas influentedavia ndo se firmou como majoritaria nem mesmo
pdde suspender o desenvolvimento musical nas sseatapeias e nas missées jesuiticas (CULLEY;
McNASPY, 1971).

3 Vale destacar que obra e compositor sdo valoesgsientes para os sujeitos em questdo, indiganas o
néo. Estes sao conceitos ocidentais resultantamdeautonomizacao da esfera artistica frente a®utr
campos intelectuais, em fins do século XVIII. A dussca em contextos missionarios ou indigenas
atuais, onde a experiéncia sonora é religiosa iengeial, se torna, portanto, anacrénica (WILDE,
2005).

4 As cartas jesuiticas estdo repletas de informagidse as acbes dos pajés, que condenavam
veementemente. Nébrega chegou a afirmar, em csctdieeem 1549 aos padres em Coimbra, que 0s
lideres espirituais indigenas eram os maiores gumdos jesuitas na América (LEITE, 1954, p. 150).

5 A documentac&o jesuitica revela uma multiplicidddédeias sobre musica advindas da Europa, Asia e
América. Os escritos demonstram o qudo complexa fia utilizacdo entre membros da Companhia
de Jesus, ao contrario do que pode sugerir umaizeg@o exacerbada da regra proibitiva das
Constituicdesou mesmo da ideia consagrada pela exprel&siot non Cantat

6 “Na lingua deste paiz alguns somos muito rudesakeexercitados, mas o padre Navarro tem especial
graca de Nosso Senhor nesta parte. [...] A noitdaafaz cantar aos meninos certas oracdes que lhes
ensinou em sua lingua delles, em logar de certagbea lascivas e diabolicas que d’antes usavam”.
Carta do P. Manuel da Ndbrega ao P. Simdo Rodrilarto Seguro, 6 de janeiro de 1550.

" Pero Fernandes Sardinha era clérigo na diocesiddde portuguesa de Evora, tendo partido para a
india no ano de 1545. Antes, em Paris, completas sstudos de humanidades e de teologia. Na
capital francesa, fato do qual se orgulhava, hsida professor de Inacio de Loyola. Sardinha também
carregava em seu curriculo a fungdo de capeldegagor do rei D. Jodo Il

8 “Amonesté, en el primir sermén que hize luego cdimgé a esta cuesta, que ningin hombre blanco
uzase de las costumbres gentilicas, porque, ulalias son provocativas a mal, son tan disonaetes
la razén, que no sé quales son las orejas que ipPuegetales sonos y rastico tafier. [...] Estos gestil
se alaban que ellos son los buenos, pues los Padi@®s tafilam sus instrumentos y cantavan a su
modo. [...] Es esta gente tam afectionada a susirobses que no quiero mas para dizir que quanto le
predicamos es nada por ver que gustamos de sasestafieres gentiles.” Carta do D. Pero Fernandes
ao P. Simdo Rodrigues, Bahia, julho de 1552.

9 No Oriente, os missionarios precisavam lidar cona imultiplicidade religiosa e cultural de populas;Ge
que possuiam templos, sacerdotes, livros sagradenea em diversas divindades. Aqui se depararam
com indios, e ndo indianos, apesar da nomenclstumalhante instituida pelo equivoco dos navegantes
europeus que, ao aportarem na costa da Américdarng estar na india.

10 De maneira geral, Vieira se espelhou em Nébregaetamgdo ao uso da mdsica na catequizacdo dos
gentios. Houve, no entanto, diferencas e semelkamgs praticas evangelizadoras na costa e no norte,
separadas temporal e geograficamente por pelo mencstculo e uma grande serra. Nas aldeias do
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Estado do Maranhdo e Gréo-Para ressoaram TercBoshrio e cantos de indios tupi cristianizados.
No século XVI, o Rosario da Virgem ndo era conhecidndo-se menc¢des a outro, o Roséario do Nome
de Jesus, pratica provavelmente pré-tridentina. Mospos iniciais da missdao, quem participou
efetivamente da catequizac¢éo via musica ndo formhheengaraibasmas meninos 6rfaos vindos de
Lisboa, que aprenderam a cantar e a tocar musichgenas e até cortaram o cabelo como o dos
curumins, com intuito de aproximacao com os inddgen

11O padre Joé&o Felipe Bettendorf chegou a Sdo Imi$661, atendendo ao pedido do superior da ordem
no Maranhdo, Anténio Vieira. Permaneceu em missimorte durante 38 anos, exercendo funcdes
diversas como missionario de aldeias, reitor déégoos jesuitas de S&o Luis e de Belém e supegior d
toda a missao. A sua famosa crénica, finalizadamode sua morte, 1698, foi baseada em informacdes
colhidas entre colegas missionarios, narrativagtieas e na prépria experiéncia pessoal.

12 Este documento foi acessado em duas versGes miamsis@rquivadas ndrchivum Romanum
Societatis IESUem Roma, e na Biblioteca Publica de Evora, entuBal. Ambos registram, no final
do documento, o mesmo local e data: Bahia, 31 dendlero de 1583. O manuscrito do ARSI tem a
assinatura de Cristovao de Gouveia, apontado caroy do texto pelo musicélogo Marcos Holler.
Contudo, ap0s cotejar as duas versdes — e temafdres da autoria de Cardim e Gouveia —, encontrei
0 mesmo texto publicado numa obra que compilouitescde José de Anchieta, numa tradugdo em
portugués do espanhol arquivado em Evora, quenait@no de escrita para 1585 (ANCHIETA, 1988,
p. 416-455). Em nota explicativa, € admitida a isgilmlidade de comprovacao da autoria de Anchieta,
e cogita-se 0 nome de Gouveia, que era na épocsitader do Brasil. Ndo traz, porém, o dado da
existéncia da assinatura encontrada no documenidR&. O catélogo de fontes da biblioteca de Evora
registra somente a primeira frase, o titulo e a dainforme aparecem no manuscrito (CUNHA
RIVARA, 1870, p. 19). Seja como for, 0s escritaacianos trazem por vezes informacdes compiladas,
frutos de observacdes e de experiéncias de vasafigs em missao.

13 Enformacion de la Provincia del Brasil para NuestRadre Bahia, 31 de dezembro de 1583.
Biblioteca Publica de Evora, COD CXVI 1-33, 0018lids 37-44. O documento de Evora e do ARSI
sdo quase idénticos em seu contetdo, mas aprespef@menas alteracbes de palavras e ndmeros,
sobretudo nos dados sobre a quantidade de indidsegpe irmaos residentes nas casas, colégios e
aldeias. E importante lembrar que os documentastiess eram copiados para serem lidos ao redor do
mundo, podendo ter seus dados atualizados confmmo@o contexto, ou mesmo outros interesses. Por
exemplo, na versdo do ARSI, na parte sobre PogorSendo ha a frase presente no documento de
Evora que admite que os jesuitas ndo eram bemideseba regido, devido as controvérsias em
questdes relativas aos indigenas. O préximo excetémlo neste artigo foi retirado do mesmo
documento, folio 38v.

Artigo recebido em 30/09/2013. Aprovado em 11/03420

Péagina | 27
Revista Histéria e Cultura, Franca-SP, v.3, n.2,27.32014. ISSN: 2238-6270.



