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RESUMO: Como uma possivel resposta a crise ambiental apresenta-se na contemporaneidade o
neoconstitucionalismo latino-americano, modelo que rompeu com o sistema cartesiano e trouxe
o retorno da relacdo homem-natureza com a revalorizagdo das culturas tradicionais dos povos
indigenas. A presente investigacdo visa demonstrar a constru¢do de um mundo ecologicamente
equilibrado, intercultural, lastreado por elementos das cosmovisdes dos povos indigenas latino-
americanos, capazes de estabelecer a vida plena com toda forma de existéncia (buen vivir), inspirada
na diversidade cultural ¢ na harmonia do homem com a natureza (Pachamama). Sera utilizada a
metodologia indutiva, método qualitativo, baseada, em pesquisa bibliografica.
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ABSTRACT: As a possible response to the environmental crisis, contemporary Latin American
neoconstitutionalism is presented, a model that broke with the Cartesian system and brought the
return of the human-nature relationship with the revaluation of traditional cultures of indigenous
peoples. This research aims to demonstrate the construction of an ecologically balanced,
intercultural world, backed by elements of the Latin American indigenous worldviews, capable of
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establishing a full life with every form of existence (buen vivir), inspired by the cultural diversity
and harmony of the world. Man with nature (Pachamama). The inductive methodology will be used,
qualitative method based on bibliographic research.
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INTRODUCAO

O paradigma para o desenvolvimento da sociedade moderna
ocidental baseou-se no chamado eurocentrismo, tanto em termos culturais
quanto em ternos linguisticos e sociais. Esse modelo construido subjugou
a natureza como um recurso ilimitado e a disposi¢do do ser humano, seu
senhor e possuidor, em clara visdo antropocéntrica.

Todavia, manifesta-se na atualidade a necessidade de se buscar
novos modelos aptos a transformarem essa situagdo insustentavel e
predadora. Um deles, objeto da presente investigacdo, diz respeito ao
giro biocéntrico e a revalorizagdo da cultura do buen vivir preservada
na memoria dos povos indigenas origindrios latino-americanos, em
especial, no Equador.

A partir do neoconstitucionalismo latino-americano resgatam-se
os elementos milenares das praticas sociais e das cosmovisdes indigenas,
marginalizados ao longo da histdria, para reconstruir uma sociedade mais
igualitaria, integrada e sustentavel.

Procurar-se-4 demonstrar a necessidade de ruptura com o
paradigma antropocéntrico moderno ocidental, que havia seguido o
caminho da exclusdo tanto da natureza quanto dos povos indigenas, para
abrir novas possibilidades de uma reaproximacao, por meio de uma visao
holistica, do ser humano com natureza.

1 ANTECEDENTES HISTORICOS: A IMPQSICAO DA
CULTURA DA CONQUISTA EXPLORATORIA,
COLONIALISMO E O EUROCENTRISMO

A crise ambiental que assola os tempos atuais demonstra de
forma clara que o modelo da relagdo historicamente edificado entre
seres humanos e natureza tornou-se altamente destrutivo e insustentavel.
Particularmente no que diz respeito a América Latina, a presente crise
encontra suas razdes no modelo colonizador portugués e espanhol de
obtengdo de lucro a qualquer custo.



A “conquista” da América foi estabelecida de forma exploratoria,
uma vez que os europeus vinham ao continente em busca de terras para
povoar, ocupar seu espaco € apropriar-se das riquezas aqui encontradas.
Tanto os portugueses, quanto os espanhdis, dizimaram as populagdes
indigenas, impondo sua cultura, lingua e religido. Nao estavam preocupados
com as questdes ambientais e sociais que encontrariam no “Novo Mundo”.

O Tratado de Tordesilhas, de 07 de junho de 1494, foi celebrado
entre o Reino de Portugal e a Coroa de Castela para fracionar as terras
do “Novo Mundo”. O continente sul-americano foi dividido entre os dois
paises, sendo que a Espanha exploraria a parte oeste e Portugal, a parte
leste, a contar da linha imaginaria que demarcava 370 léguas (1.770 km) a
oeste das ilhas de Cabo Verde.

A colonizacdo levou a Espanha a fazer incursdes no novo
continente, dominando e destruindo sociedades indigenas, a procura de
metais preciosos e se utilizava de sua mao de obra servil. Consolidaram
sua dominacdo ao explorarem as rivalidades existentes entre os povos
indigenas, realizando aliancas com diversos povos indigenas menores, mas
inimigos entre si. Assim, formou-se uma exploracdo que buscava otimizar
0 maximo possivel o lucro em seus dominios coloniais, aniquilando a
cultura local e impondo, doravante, sua lingua, cultura e religido. Como
bem apontou Maria Helena Guedes (2016, p. 43):

Considerar o elemento nativo como inferior foi o trago
comum na colonizagdo dos paises ibéricos. Desrespeitaram
e baniram a cultura local, provocando desaparecimento de
muitas nagdes indigenas em nome da ‘civilizagdo’ que o
Ocidente trouxe como ‘legado’ que deveria ser incorporado
as terras conquistadas. Em menos de cem anos, vitimaram-se
trés quartos da populagdo americana.

Nao obstante, como consequéncia da explora¢do intensa, os
paises latinos herdaram desse periodo um grande atraso socioecondmico e
0 uso pujante e irracional dos recursos ambientais que refletem em todos
os problemas que assolam a contemporaneidade.

2 AMODERNIDADE E A LOGICA COLONIALISTA

Com o inicio da ciéncia moderna, engendrada em bases
epistemologicas, surge a supremacia da dominagdo do homem sobre
a natureza, do colonizador sobre o colonizado, chegando a crise que se
verifica na atualidade, altamente destrutiva e insustentavel.
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No processo de colonizagdo valorizou-se o chamado
eurocentrismo, ou seja, o enaltecer do modelo Europeu, em termos
culturais, linguisticos e sociais, que passariam a ser o paradigma para o
desenvolvimento da sociedade moderna, “verdadeiro referencial mundial
para todas as nagdes” (DUSSEL, 2016). Conforme ponderaram Antonio
Carlos Wolkmer e Gabriela de Moraes Kyrillos (2015):

Apresenca do colonialismo epistemologico e do colonialismo
juridico foi algo marcante e elemento presente na construgao
das identidades dos novos Estados-nagdes que iriam emergir
no continente americano.

E preciso olhar ao passado para entender como tudo chegou aos
niveis atuais. A filosofia moderna encontra-se baseada nos postulados do
racionalismo cartesiano'. Isso se constata quando a comunidade cientifica
adotou, como regra, o desprezo por conhecimentos obtidos que nio sejam
advindos de raciocinios l6gico-dedutivos e mecanicistas. Dai se falar que
a influéncia cartesiana trouxe, como pretensao cientifica, a necessidade de
fragmentar o conhecimento.

De fato, o estudo segmentado, desenvolvido pelo pensamento
cartesiano teve como método a decomposi¢ao do todo em pequenas partes,
a fim de possibilitar o aprofundamento do estudo e do conhecimento. Trata-
se de modo reducionista que levou, por exemplo, a seccao das disciplinas
académicas. Dessa forma, o modelo incorporou-se a cultura ocidental
como um método cientifico.

Com o fortalecimento desse pensamento, a natureza passa a ser um
recurso a disposicao do ser humano, seu senhor e possuidor. Desenvolve-
se a compreensdo do que veio a ser chamado de antroprocentrismo, forma
de pensamento que atribuiu ao ser humano uma posi¢do de centralidade
em relacdo a todo o universo. Trouxe como consequéncia a “centralidade
indiscutivel do ser humano e valoriza a natureza do ponto de vista
instrumental” (ALMEIDA, 2009, p. 645).

Conforme José dos Santos Pereira Braga (1994, p. 254) pontuou,
0 “antropocentrismo iria consagrar a capacidade humana de dominar a
Natureza que, agora dessacralizada, ndo mais possuida por deuses, pode ser
tornada objeto e, como ndo possui alma, pode ser dividida e esquartejada”.
Isto porque, segundo acrescenta o autor, “aos poucos foi construida a
ideia de que a natureza ¢ concebida como o oposto a cultura. Por haver

' A René Descartes (1596-1650), cujo nome latino era Cartesius, foi atribuido o
status de “pai da filosofia moderna”. Suas principais obras foram Discurso do Método e
Meditag¢bes Metafisicas.
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conseguido controlar e dominar a Natureza, a cultura ¢ tomada como algo
superior” (BRAGA, 1994, p. 253).

Esse pensamento passou a ser refletido na seara juridica, sempre
desassociado da necessidade da integracdo do homem com a natureza.
Por sua vez, o conhecimento se tornou tao artificial ao ponto do ser
humano aceitar como toleravel a extrema depauperagao da natureza ¢ a
insensibilidade para com os povos tradicionais americanos.

Acrescenta-se, ainda, que o pragmatismo-utilitarista do
pensamento cartesiano nao pode ser compreendido desvinculado do
mercantilismo que se afirmou com a expansdo do colonialista europeu.
Nessa expansao houve a imposi¢ao do pensamento colonial com inumeros
ciclos de exploragdo das riquezas naturais na América. Trata-se da velha
crenca de que “o mundo natural constitui um recurso quase sempre
ilimitado, susceptivel de poder ser utilizado para os mais diversos fins
humanos (agricola, industrial, medicinal)” (ALMEIDA, 2009, p. 649).

Como bem disse Boaventura de Souza Santos (2009, p. 81) que o
“colonialismo consiste na ignorancia da reciprocidade e na incapacidade
de conceber o outro a ndo ser como objeto”.

Na seara juridica, o método cartesiano ratificou a 16gica na teoria
geral do direito de que os sujeitos claramente nao podem ser confundidos
com o objeto de seu estudo. A teoria geral do direito sempre distinguiu
as pessoas das coisas. As pessoas, tratadas como sujeitos de direito e as
coisas, como objeto de direito.

O pensamento cartesiano, reducionista, criou a dualidade sujeito-
objeto, de maneira muitas vezes rigorosa ¢ hermética e, portanto, falha,
de modo que essa metodologia talvez ndo satisfaga mais a complexidade
dos dias atuais. Na verdade, os dualismos (licito/ilicito; direito publico/
direito privado) por apresentarem desmedida simplificagdo no mundo
contemporaneo, complexo, descentralizado e dinamico por exceléncia,

estdo sendo cada vez mais questionados’.
2

Conforme Felipe Peixoto Braga Netto: “De fato, porque demasiadamente
simplificadores, os dualismos (licito/ilicito; bem/mal; branco/negro; privado/publico)
sempre exerceram seducdo sobre os teoricos do direito, uma vez que se bipartia uma
realidade por vezes matizada em duas categorias opostas ¢ irredutiveis e, dessa forma,
como que se resolvia tudo. Porém, tal saida parece estar, a cada dia, mais insustentavel
como solugdo teodrica. A sociedade, avancando em velocidade espantosa, transpondo,
em poucas décadas, barreiras culturais e tecnologicas que existiam ha séculos, ndo mais
se oferece como um objeto a ser assepticamente dividido em duas categorias opostas
e conclusivas. E necessario que se reduza a abstragdo dos raciocinios, concretizando
os argumentos, pois o excesso de conceitualismo, mormente na area juridica, aliado
ao conservadorismo inteligente dos juristas, tende a manter antigas e ultrapassadas
categorias, com mudancas muitas vezes apenas cosméticas, quando a realidade ja ndo
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De fato, como sustenta Edgar Morin, reduzindo e substituindo
a racionalidade (enquanto principio do conhecimento cientifico) pela
racionalizacdo cartesiana, eliminando contradi¢cdes, privilegiando
dimensdes, ignorando a presenga ou interferéncia no proprio processo de
conhecimento, o modelo cartesiano® produziu um conhecimento limitado
e mutilado. Sao suas palavras:

O pensamento mutilado ndo ¢ inofensivo: cedo ou tarde, ele
conduz a acdes cegas, ignorantes do fato de que o que ele
ignora age e reage sobre a realidade social, e também conduz
a agdes mutilantes que cortam, talham e retalham, deixando
em carne viva o tecido social e o sofrimento humano.
(MORIN, 1986, p. 119).

A razdo cartesiana, segundo o pensamento do autor, impos um
paradigma, o de separar a razdo da des-razdo, sendo agora necessario
reconectar tudo o que foi separado pela ciéncia cartesiana.

Portanto, vive-se na seara socioambiental e juridica um “ponto
de mutacdo” sendo necessaria a desconstru¢do de paradigmas antigos
em que o modelo reducionista e previamente “engessado” da teoria do
conhecimento precisa ser revisto para se adequar a essa nova realidade.
Conforme elucida Fritjjof Capra (2000, p. 402-403):

A nova visdo da realidade ¢ uma visdo ecoldgica num
sentido que vai muito além das preocupagdes imediatas
com a protecdo ambiental. Para enfatizar esse significado
mais profundo de ecologia, filésofos e cientistas comegaram
a fazer uma distincdo entre ‘ecologia profunda’ e
‘ambientalismo superficial’. Enquanto o ambientalismo
superficial se preocupa com o controle ¢ a administracdo
mais eficientes do meio ambiente natural em beneficio
do ‘homem’, o movimento da ecologia profunda exigira
mudangas radicais em nossa percep¢io do papel dos seres
humanos no ecossistema planetario. Em suma, requer uma
nova base filosoéfica e religiosa.

A historia e a constatacdo dos fatos na contemporaneidade
asseveram que o caminho até aqui trilhado, somado aos prognosticos

autoriza tdo lento modificar (BRAGA NETTO, 1999).

*  Conforme ja oportunamente se manifesto Eugénio Raul Zaffaroni: El planteamiento
cartesiano es perfectamente coherente: los animales son cosas, no pueden ser penados ni
existe ninguna obligacion a su respecto, son apropiables, objetos del dominio humano, no
les asisten ingun derecho nininguna limitacion ética ni juridica a surespecto. El humano
es el sefor absoluto de la naturaleza no humana y su mision progresista y racional consiste
em dominarla (ZAFFARONI, 2012, p.7).
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futuros da humanidade*, demonstram que as ciéncias sociais ¢ juridicas
ndo podem ficar alheias a essas realidades. Estd na hora de uma guinada
cientifica, a fim de que haja maior reciprocidade ¢ harmonia entre o
homem e a natureza.

Vive-se na atualidade um momento de ruptura com os paradigmas
tradicionais, de forma que a sociedade da informagdo tem como
caracteristicas marcantes o acimulo de conhecimento pelos diversos atores
sociais, além do acesso e transmissdo de saberes de forma simples, rapida,
facil e fidedigna. A sociedade do conhecimento representa, portanto, uma
nova etapa de desenvolvimento da civilizagao.

Esse acimulo tem demonstrado novos caminhos para que o ser
humano repactue sua historia com a natureza, com seus valores e saberes
tradicionais, utilizando-se de novos paradigmas, ndo mais em relacio de
dominagao, mas de verdadeira sintropia e reciprocidade. Sintropia porque
se faz necessario que o ser humano seja agente promotor para o equilibrio
e para o desenvolvimento da natureza. Reciprocidade porque, nas palavras
de Michel Serres, implica a celebragdao de um contrato natural de simbiose
e de reciprocidade em que a relagdo com as coisas “permitiria 0 dominio
e a possessdo pela escuta admirativa, a reciprocidade, a contemplacao e
0 respeito, em que o conhecimento nao suporia ja a propriedade, nem a
acdo o dominio, nem estes os seus resultados ou condi¢des estercorarias.
(SERRES, 1990, p. 65).

E necessario, portanto, o retorno da relagdio homem-natureza e
a revalorizagdo dos conhecimentos tradicionais dos povos indigenas o
que se mostra possivel encontrar quando a incorporacao de elementos das
cosmovisdes dos povos indigenas latino-americanos, como o buen vivir
(sumak kawsay) e a protecdo a Pachamama.

3 EM BUSCA DE NOVOS PARADIGMAS SOCIOAMBIENTAIS

Diante do pluralismo juridico, de cunho democratico e
participativo, fala-se em um repensar das diversas formas de legitimidade
posto que embasadas no surgimento de novos sujeitos de direitos, bem
como da busca das reais necessidades humanas.

¢ Em recente afirmagdo, o fisico Stephen Hawking foi incisivo: “o tempo da Terra

estd se acabando e, se for para a humanidade sobreviver as mudangas climaticas, colisdes
de asteroides, epidemias e crescimento populacional desordenado sera preciso deixar o
planeta e aventurar-se mais longe no Universo”. Disponivel em: https://oglobo.globo.
com/sociedade/ciencia/vamos-precisar-deixar-terra-em-100-anos-diz-stephen-hawking-
21288410#ixzz4palUOzthX.. Acesso em: 01 de agosto de 2007.
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Sobretudo quando diante de valores ecoldgicos, a cultura
humana ndo pode ser considerada imutdvel e monolitica, isenta de
criticas ou reformulacdes que sejam necessarias para acompanhar
o novo desenvolvimento socio-economico-ambiental que se espera
para os proximos anos.

Para Roque de Barros Laraia (2001, p. 52):

O homem ¢ o resultado do meio cultural em que foi
socializado. Ele é um herdeiro de um longo processo
acumulativo, que reflete o conhecimento e a experiéncia
adquirida pelas numerosas geragdes que o antecederam. A
manipulacdo adequada e criativa desse patrimonio cultural
permite as inovagdes e as invengdes. Estas ndo sdo, pois,
o produto da acdo isolada de um génio, mas o esfor¢o de
toda uma comunidade.

Como pontuaram Ingo Wolfgang Sarlet e Tiago Fensterseifer,
a Teoria da Constituigdo e, consequentemente, a Teoria dos Direitos
Fundamentais, assim como o direito constitucional positivo, “devem
avangar ¢ se desenvolver, acolhendo novos conceitos e os valores
ecologicos, especialmente no sentido de uma Teoria Constitucional e
dos Direitos Fundamentais, ‘ecologicamente’ adequada e comprometida.
(SARLET; FENSTERSEIFER, 2011, p. 36).

E cedico que diante da crise ambiental que ora se apresenta,
o Direito Constitucional e a Teoria dos Direitos fundamentais passam
a procurar locais para encontrar as respostas aos problemas e desafios
quando o assunto ¢ a degradag¢do ambiental e o risco existencial.

Conforme asseverou Boaventura de Souza Santos (2009, p. 47 e
seguintes), a “ciéncia e o Direito s3o pilares fundamentais da sociedade
moderna, ¢ ambos estdo em crise”. A esse respeito, Antonio Carlos
Wolkmer e Gabriela de Moraes Kyrillos (2015) entendem que essa crise
ocorre “justamente pelo fato de que o mundo é muito mais amplo do
que a visdo ocidental de ciéncia ¢ capaz de captar. Por conseguinte, as
formas de juridicidade sdo mais plurais do que o direito moderno ocidental
proclama como legitimo™.

Assim, na atualidade, buscam-se novos modelos aptos a
mudarem essa situa¢do. Um deles, objeto do presente artigo, diz respeito
ao giro biocéntrico e a revaloriza¢do da cultura do buen vivir preservada
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na memoria dos povos indigenas origindrios latino-americanos, em
especial, no Equador.

3.1 Nascimento do neoconstitucionalismo latino-americano: a
ruptura com o modelo europeu, pluralismo e interculturalidade

Apenas 10 anos ap6s a Assembleia Constituinte de 1998 e depois
de um periodo turbulenta vida politica no Equador, em abril de 2007, foi
convocada por referendo uma Assembleia na cidade de Montecristi.

Embora seja sabido que mesmo diante de consultas publicas
ha aqueles que questionam a legitimidade do processo. Qual, entdo, € o
contexto da convocacado da Assembleia Constituinte no Equador?

Epistemologicamente, o pais vivia um momento em que O0S
emergentes na sociedade equatoriana ndo estavam mais encontrando
solu¢do no modelo entdo vigente do constitucionalismo neoliberal, de
modo que foi preciso buscar em outras fontes, multiculturais, o que nao
passou a margem da criagdo de um novo modelo constitucional. Isto
porque uma “sociedade ndo ¢ simplesmente constituida pela massa dos
individuos que a compde, pelos movimentos que eles realizam, mas, antes
de tudo, pela ideia que ela faz de si mesma.” (DUKHEIM, 1989, p. 226).

O modelo tradicional de Estado, com elementos bem definidos,
foi abandonado para reconhecer que o Equador ¢ um Estado Plurinacional,
uma vez que presentes em sua composicao diversas nacionalidades e povos
(como os indigenas e os afrodescendentes) que coexistem no interior
do mesmo territorio.

Dessa forma a Constitui¢do equatoriana de 2008 oficializou a
proposta do Sumdak Kawsay (em quéchua) ou Buen Vivir (em espanhol)
como o principio filoséfico e politico por meio do qual devem servir de
norte e padrdo para as principais decisoes politicas no pais.

Apds grande pressdo pelos movimentos sociais indigenas, foi
incorporado pelo governo do entdo presidente Rafael Correa, os valores
do buen vivir que chama a atengdao a um novo modelo de existéncia
social unico, que supera tanto do capitalismo quanto do socialismo.
Trata-se de projeto politico amplo, denominado plurinacional, que quebra
a logica colonialista europeia, baseados em trés vertentes principais: a)
afastamento a légica do individualismo e das desigualdades sociais; b)
imposicao de um tratamento igualitario homegeneizador das diferentes
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nagdes que formam o Equador, e; c¢) repudio ao uso e exploracdo ilimitada
da natureza (Pachamama).

A verdade ¢ que no Equador estavam presentes as condigdes
muito mais do que “multiculturalismo emancipatorio”, na expressao de
Boaventura de Souza Santos’, mas verdadeiramente a intercuturalidade,
pois se trata de um conceito que nao obstante tenha nascido como reagao
dos Estados nacionais ao processo de uniformizagao cultural decorrente da
globalizacdo, difere substancialmente do multiculturalismo. Para Virgilio
Alvarado (2003, p. 33 e seguintes) distingue claramente os dois conceitos
ao afirmar que, enquanto o multiculturalismo propugna a convivéncia num
mesmo espaco social de culturas diferentes sob o principio da tolerancia e
do respeito a diferenca, a interculturalidade, ao pressupor como inevitavel
a interagdo entre essas culturas, propde um projeto politico que permita
estabelecer um didlogo entre elas, como forma de garantir uma real
convivéncia pacifica. (FULLER, 2003, p. 15).

Segundo Virgilio Alvorado (2003, p. 33 e seguintes), sdo
caracteristicas da interculturalidade: a) E um conceito dindmico que
supera o multiculturalismo ao reconhecer a sociedade como um espago
de permanente interacdo; b) Propugna nao apenas o respeito a diversidade
cultural, mas a necessidade da convivéncia e troca de experiéncias; c)
Procura re-criar as culturas existentes, reconhecendo que se encontram
em permanente transformacdo; d) Propde uma nova sintese cultural, o
que implica a re-elaboracdo dos modelos culturais preconcebidos; e)
Pressupde a interagdo entre as culturas, que embora muitas vezes tensa,
pode ser regulada.

Nesse novo modelo filosofico e politico, a l6gica de mercado ¢
obrigada a coexistir com a cosmovisdo andina, criando uma “sociedade
com o mercado, ndo de mercado”.

Resgatam-se os elementos milenares das praticas sociais ¢ das
cosmovisdes indigenas, marginalizados e “invisibilizadas” ao longo
da historia, para reconstruir uma sociedade mais igualitiria e menos
depredatoria. Rompe-se, portanto, com a tradi¢ao filosofica ocidental
(cartesiana) em que se separou o ser homem da natureza, gerando uma

5 De acordo com o autor: “A expressdo multiculturalismo designa, originariamente,
a coexisténcia de formas culturais ou de grupos caracterizados por culturas diferentes
no seio das sociedades modernas (...). Existem diferentes no¢des de multiculturalismo,
nem todas no sentido “emancipatorio”. O termo apresenta as mesmas dificuldades ¢
potencialidades do conceito de “cultura”, um conceito central das humanidades e das
ciéncias sociais e que, nas ultimas décadas, se tornou terreno explicito de lutas politicas”
(SANTOS, 2009, p. 47 e s.).
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visdo mercantilista e utilitarista de Pachamama (Mae Terra), inferior ao ser
humano, seu dominador.

O movimento neoconstitucionalista revaloriza a natureza,
chamando-a de Pachamama (Mae Terra) de modo a absorver a concepgao
indigena holistica, que percebe o mundo através da integragcao fundamental
entre todos os seres vivos e entre estes € o universo. Como bem sintetizaram
Antonio Carlos Wolkmer e Gabriela de Moraes Kyrillos (2015):

[...] resta claro que a incorporagdo dos direitos da natureza,
a inclusdo dos ideais do buen vivir ¢ do sumak kawsay
adicionaram muito ao novo constitucionalismo latino-
americano e apresentaram caminhos até entdo impensados
para a superagdo da crise ambiental na qual estdo todos
inseridos. O papel dos povos indigenas foi central nessa
transformag@o que ¢ apenas parte de um projeto/processo
de construgdo de um mundo ecologicamente equilibrado,
intercultural e decolonial.

Abandona-se, pois, a logica da competicao e do acimulo, para
valorizar agdes e saberes ancestrais que envolvem o comunitarismo, a
solidariedade e a reciprocidade, fontes inspiradoras que sdo das atividades
de producao, distribuicao e consumo.

3.2 A natureza como sujeito de direitos

A concepgdo juridica tradicional entre os filosofos ocidentais ¢é
a de que apenas os seres humanos sdo objetos de preocupacdo moral e
possuem direitos. Entretanto a crise ambiental produziu uma quebra de
paradigmas em relacdo a esse postulado.

O primeiro a se manifestar a esse respeito foi Aldo Leopold na
obra “A Sand Contry Almanac” de 1949°. Na obra o autor defendeu que
ndo apenas o ser humano, mas também as plantas, os animais e a natureza
tém direitos naturais. O autor convocou a todos a realizar uma nova ética
a qual deveria envolver seres humanos, nao humanos e a natureza. Nesse
sentido desenvolveu a Etica da Terra, a mudanga do papel do Homo sapiens
de dominador para se comportar como seu cidadao e membro pleno.

Com Peter Singer, para algo ser objeto de considera¢do moral,
basta ser sujeito de uma vida, sendo capaz de ter sensagao ou percepgao. O

6 E do autor a célebre frase: “podemos julgar nossa relagio com o mundo ndo-
humano como certa quando tender a preservar a integralidade, a estabilidade e a
beleza da comunidade bidtica e como erra quando tender em sentido contrario”
(LEOPOLD, 1949, p. 224-225).

Revista de Estudos Juridicos UNESP, a.21, n.34, 2017 103



autor considera que todos os seres que sao capazes de sentir e sofrer devem
ter seus interesses considerados de forma igualitaria. Portanto o autor ¢
contra o especismo, forma de discriminacdo contra certos seres baseada
apenas no fato de pertencerem a uma espécie ndo humana. Construiu uma
nova €tica ambiental que propde a revisao da ética individualista para
propor a consideragao moral dos animais. (SINGER, 1976).

Na década de setenta, enquanto pendente o julgamento Sierra
Club versus Morton’ perante a Suprema Corte Norte-americana,
um dos primeiros a propor os direitos do ambiente, foi Christopher
Stone com a publicacdo da obra Should trees have Standing?. Na
obra o autor defendeu que as florestas, rios, entre outros possam ser
titulares de direitos. Seus argumentos se baseiam no fato de que os
elementos que formam o meio ambiente tém valores intrinsecos, e
que a abordagem antropocéntrica do direito humano ao ambiente ¢
equivocada e insuficiente.

A partir dessa década, inimeros artigos foram publicados pelo
ocidente buscando o reconhecimento de que o meio ambiente poderia ser
sujeito de direitos.

Entretanto, aemancipac¢ao dos direitos danaturezando é tarefa facil.
Edson Ferreira de Carvalho (2005, p. 328) bem sintetizou essa dificuldade:

As correntes filosoficas ndo-antropocéntricas tém sido
amplamente debatidas nos circulos juridicos, filoséficos,
teolégicos e sociologicos estrangeiros. O debate tem
dado margem ao surgimento a uma ampla variedade de
abordagens juridicas e éticas, entre as quais pode-se citar a
consagracdo dos direitos justiciaveis a natureza, na forma

7 Sierra Club v. Morton ¢é um caso que chegou a Suprema Corte dos Estados
Unidos que concluiu por rejeitar um processo do Sierra Club que procurava bloquear
o desenvolvimento de uma complexo turistico de esqui no vale Mineral King pela
Walt Disney, nas montanhas de Sierra Nevada. O caso ¢ mais conhecido por conta
da dissidéncia do juiz William O. Douglas, que argumentou que os recursos naturais
deveriam ter personalidade juridica e legitimidade de se defender em juizo. Segundo
seu posicionamento, “Inanimate objects are sometimes parties in litigation. A ship has
a legal personality, a fiction found useful for maritime purposes. The corporation sole
- a creature of ecclesiastical law -- is an acceptable adversary, and large fortunes ride
on its cases. The ordinary corporation is a “person” for purposes of the adjudicatory
processes, whether it represents proprietary, spiritual, aesthetic, or charitable causes.
(...) The voice of the inanimate object, therefore, should not be stilled. That does not
mean that the judiciary takes over the managerial functions from the federal agency. It
merely means that, before these priceless bits of Americana (such as a valley, an alpine
meadow, a river, or a lake) are forever lost or are so transformed a to be reduced to
the eventual rubble of our urban environment, the voice of the existing beneficiaries of
these environmental wonders should be heard. (...)”.Para maiores informagdes, consulte:
https://supreme.justia.com/cases/federal/us/405/727/case.html. Acesso em 01/08/2018.
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concebida por Stone; o reconhecimento dos denominados
direitos biodticos, constituindo apenas imperativos morais e
o reconhecimento das responsabilidades morais do homem
com a natureza, através de normas que prescrevem a
necessidade de se estabelecer uma relagdo saudéavel entre a
humanidade e o mundo ndo-humano. Embora nio se negue
a importancia de se redefinir a responsabilidade humana
em relacdo ao resto da natureza, existe enorme confusdo
a respeito da matéria. O que existe em comum nessas
abordagens ¢ a tentativa de se dar reconhecimento concreto
e significativo ao intrinseco valor da natureza, todavia
divergem na maneira como isso pode ser alcancado. (...)
Como se nota, existem inimeros obstaculos em se atribuir
direitos a natureza e seria ingenuidade acreditar que isso
possa acarretar mudanga do paradigma antropocéntrico
para o ecossistemicocéntrico, mesmo porque nao seria
possivel fazé-lo sem abrigar a tradi¢do antropocéntrica
e individualista de direitos que representa, para os
ambientalistas, a causa principal da crise global.

O autor chega a essa conclusdo porque paradoxalmente a
ética ndo-antropocéntrica € antropocéntrica, uma vez que sO ¢ possivel
imaginar e construir um sistema de valores pela racionalidade humana.
Mais a frente o autor arremata demonstrando as dificuldades de efetivacgao
dessas pretensoes: “a preocupacdo dos ecologistas profundos ndo tem
se espalhado além do campo da ética ambiental, tendo sido abracada
por poucos filosofos e ecologistas e encontrado pouco suporte no meio
juridico. (CARVALHO, 2005, p. 329).

Nao obstante legitimas as palavras do autor, decorrente do
movimento do neoconstitucionalismo latino-americano, vive-se na
atualidade, segundo Antonio Carlos Wolkmer e Gabriela de Moraes Kyrillos
(2015), aredefini¢do dos paradigmas do Direito na América latina por meio
da interculturalidade e buen vivir. Essa ¢ uma nova esperanc¢a, de indole
constitucional, em que se consagram novas possibilidades de efetivacao da
natureza e dos direitos socioambientais, € que se reconhecem a Pachamama
como um novo sujeito de direitos, dentro da cosmovisao andina.
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3.3 Pachamama e o Buen vivir

As Constituigdes mais recentes promulgadas na América Latina,
a do Equador no ano de 2008* ¢ da Bolivia em 2009°, trouxeram de
forma expressa em seu corpo um inovador reconhecimento da natureza

e direitos'’, de forma a atribuir-lhes direitos e deveres.
8 O paradigma basico danova Constltulgao do Equador, inspirado na sabedoria milenar
dos povos originarios da regido e orientado ao buen vivir, ¢ colocado no preambulo da
Carta, nos seguintes termos: “Nosotras y nosotros, el pueblo soberano del Ecuador,
reconociendo nuestras raices milenarias, forjadas por mujeres y hombres de distintos
pueblos, celebrando a la naturaleza, la Pacha Mama, de la que somos parte y que es vital
para nuestra existencia, invocando el nombre de Dios y reconociendo nuestras diversas
formas de religiosidad y espiritualidad, apelando a las abiduria de todas las culturas que
nos enriquecen como sociedad, como herederos de las luchas sociales de liberacion frente
a todas las formas de dominacion y colonialismo, y conun profundo compromisso con
el presente y el futuro, decidimos construir una nueva forma de convivenciaciudadana,
endiversidad y armonia con la naturaleza, para alcanzarel buen vivir, elsumakkawsay”
(Constitucion de la Reptiblica del Ecuador, 2008).
o Ja na Constituicdo boliviana, o paradigma basico se inspira na formagdo de um
Estado Plurinacional, sob os paradigmas da Madre Tierra e buenvivir: “(...) Poblamos esta
sagrada Madre Tierra con rostros diferentes, y comprendimos desde entonces la pluralidad
vigente de todas las cosas y nuestra diversidad como seres y culturas. Asi conformamos
nuestros pueblos, y jamas comprendimos el racismo hasta que lo sufrimos desde los
funestos tiempos de la colonia. El pueblo boliviano, de composicion plural, desde la
profundidad de la historia, inspirado en las luchas del pasado, en la sublevacion indigena
anticolonial, en la independencia, en las luchas populares de liberacion, en las marchas
indigenas, sociales y sindicales, en las guerras del agua y de octubre, en las luchas por la
tierra y territorio, y con la memoria de nuestros martires, construimos un nuevo Estado. Un
Estado basado en el respeto e igualdad entre todos, con principios de soberania, dignidad,
complementariedad, solidaridad, armonia y equidad en la distribucion y redistribucion
del producto social, donde predomine la buisqueda del vivir bien; con respeto a la
pluralidad econdémica, social, juridica, politica y cultural de los habitantes de esta tierra;
en convivencia colectiva con acceso al agua, trabajo, educacion, salud y vivienda para
todos. (...)”. (Constitucion Politica del Estado de Plurinacional e Bolivia, 2009).
10 Conforme consta dos artigos 71 e seguintes da Constituicdo da Republica do
Equador: “Derechos de la naturaleza” Art. 71.- La naturaleza o Pacha Mama, donde se
reproduce y realiza La vida, tiene derecho a que se respete integralmente su existencia
y El mantenimiento y regeneracion de sus ciclos vitales, estructura, funciones y
procesos evolutivos. Toda persona, comunidad, pueblo o nacionalidade podra exigir a
La autoridad publica el cumplimiento de los derechos de la naturaleza. Para aplicar ¢
interpretar estos derechos se observaran los principios estabelecidos em la Constitucion,
en lo que proceda. El Estado incentivara a las personas naturales y juridicas, y a los
colectivos, para que protejan la naturaleza, y promovera el respeto a todos los elementos
que forman um ecosistema. Art. 72.- La naturaliza tiene derecho a la restauracion. Esta
restauracion serd independiente de la obligacién que tienenel Estado y las personas
natural eso juridicas de Indemnizar a los individuos y colectivos que dependan de los
sistemas naturales afectados. En los casos de impacto ambiental grave o permanente,
incluidos los ocasionados por laexplotacion de los recursos naturales no renovables, El
Estado estableceralos mecanismos mas eficaces para alcanzar La restauracion, y adoptara
las medidas adecuadas para eliminar o mitigar las consecuencias ambientales nocivas.
Art. 73.- EI Estado aplicard medidas de precaucion y restriccion para l3s actividades
que puedan conducir a la extincion de especies, la destruccion de ecosistemas o la
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A esse movimento convencionou-se chamar de neoconstitucionalismo
latino-americano''.

Em ambos os Documentos essa emergéncia dos Direitos da
Natureza nasce fruto do rompimento com os lagos do colonialismo
europeu'?, este com visdo eminentemente antropocéntrica, para reconhecer,
dentro da cosmovisdo dos povos indigenas, a Pachamama (Mae Terra)
como instrumento de garantia do direito a vida em uma visdo holistica
com a natureza. Como consequéncia, houve a ruptura com o paradigma
antropocéntrico moderno ocidental, que havia seguido o caminho da
exclusdo, tanto da natureza, quanto dos povos indigenas.

Na cultura andina, Pachamama ¢ considerada mais que uma
divindade: ela ¢ a natureza que cria e recria os elementos da vida e o
ser humano ¢ parte integrante dela e merecedora de protecdo juridica.
(TOLENTINO, 2015, p. 313).

alteracion permanente de los ciclos naturales. Se prohibe la introduccion de organismos
y material organico e inorganico que puedan alterar de manera definitiva el patrimonio
genético nacional. Art. 74.- Las personas, comunidades, pueblos y nacionalidades tendran
derecho a beneficiarsedel ambiente y de las riquezas naturales que les permitan el buen
vivir. Los servicios ambientales no seran susceptibles de apropiacion; suproduccion,
prestacion, uso y aprovechamiento seran regulados por el Estado” (Constitucion de la
Republica del Ecuador, 2008).

T De acordo com Dalmau Ruben Martinez, “La evolucion constitucional responde
al problema de la necesidad. Los grandes cambios constitucionales se relacionan
diretamente con las necesidades de la sociedad, con sus circunstancias culturales,
y conel grado de percepcion que estas sociedades posean sobre las possibilidades del
cambio de sus condiciones de vida que, en general, en América Latina no cumplen con
las expectativas esperadas em los tiempos que transcurren. Algunas sociedades latino
americanas, al calor de processos sociales de reivindicacion y protesta que hantenido
lugar em tempos recientes, han sentido confuerza es anecesidad que se ha traducidoenlo
que podriaconocerse como una nueva independencia, doscientos afios después de la
politica. Independencia que esta vez no alcanza sélo a la sélites de cada pais, sino que sus
sujetos son, principalmente, lospueblos”. (DALMAU, 2008, p. 22).

12 Vale ressaltar que as rupturas ocorridas no campo do constitucional latino-americano,
em especial, no Equador e na Bolivia, rompem com o siléncio e néo visibilidade impostos
pelas Colonias Europeias aos povos sul-americanos. Nesse sentido sdo as palavras de
Antonio Carlos Wolkmer: “(...) na historia da regido, poucas vezes, o constitucionalismo
tradicional colonizador, representado por Constituicdes liberais, individualistas,
formalistas e excludentes, expressou autenticamente as necessidades de seus segmentos
sociais majoritarios, como as nagdes indigenas, as populagdes afrodescendentes, as massas
de camponeses agrarios ¢ os movimentos urbanos. Trata-se de uma auséncia notdria,
pois tais constitui¢des ndo se ocuparam de consagrar ¢ regulamentar temas de meio
ambiente, biodiversidade e desenvolvimento sustentavel, especificamente sobre politicas
de conservagdes e de protegdo aos bens naturais comuns”. (WOLKMER, 2014, p. 71).
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Tanto a Constituicdo Equatoriana'®, quanto a Constitui¢do
Boliviana'¥, apds reconhecer as raizes milenares dos diferentes povos,
celebrar a Pachamama, reconhecer as varias formas de religido e
espiritualidade e apelar para a sabedoria de todas as culturas, resolveram
assumir uma nova forma de convivéncia cidada, baseada na diversidade e
na harmonia com a natureza para alcangar o buen vivir (sumak kawsay).
Em suma, ambas constitui¢des elencam um rol de direitos essenciais e
fundamentais para assegurar a efetivagdo do buen vivir'.

Diante da tradicdo ancestral da cultura andina, (que
geograficamente encontra-se localizada da Patagénia até a América
Central), o entendimento baseado na cosmologia contemporanea, genética
e biologia molecular, aliada a teoria dos sistemas, que outorga o status

da Terra como um superorganismo vivo - Teoria de Gaia'® - regular a si

3 A Constitui¢do do Equador dedica um capitulo inteiro denominado derechos del
buen vivir, que garante o acesso a agua e alimentagdo, ao meio ambiente saudavel, a
comunicagdo e a informagao, a cultura e a ciéncia, a educagio, ao habitat e a habitagdo, a
saude, ao trabalho e a seguridade social.

4 Emseu artigo 8°, traz expressamente consignado como principios, valores e finalidade
do estado Plurinacional Boliviano que “El Estado asume y promueve como principios
ético-morales de lasociedad plural: ama ghilla, ama llulla, ama suwa (no seas flojo, no
seas mentiroso ni seas ladron), suma qamafa (vivirbien), fiandereko (vida armoniosa),
tekokavi (vida buena), ivimaraei (tierrasin mal) y ghapajfian (camino o vida noble)”.

15 Reconhecendo o posicionamento de que a Terra ¢ sujeito de direitos, esclarece o
Eugenio Raul Zaffaroni: “Es clarisimo que en ambas constituciones la Tierra asume
La condiciéon de sujeto de derechos, en forma expresaen La ecuatoriana y algo tacita
en la boliviana, pero con iguales efectos en ambas: cualquiera puede reclamar por
sus derechos, sin que se requiera que sea afectado personalmente, supuesto que seria
primario si se la considerasse un derecho exclusivo de los humanos. De este modo el
constitucionalismo andino dioelgran salto del ambientalismo a la ecologia profunda, es
decir, a um verdadeiro ecologismo constitucional. La invocacion de La Pachamama va
acompafiada de la exigencia de su respecto, que se traduceen la regla basica ética del
sumakkawsay, que es uma expresion que chu a que significa buen vivir o pleno vivir y
cuyo contenido no es otra cosa que la ética —no la moral individual- que debe regir la
accion del estado y conforme a la que también deben relacionarse las personas entre si y
en especial con La naturaleza” (ZAFFARONI, 2012, p. 53).

16 A Teoria de Gaia, também denominada como Hipodtese de Gaia, ¢ uma tese que
afirma que o planeta Terra € um ser vivo. De acordo com esta teoria, a Terra possui a
capacidade de gerar, manter e alterar suas condi¢des ambientais. Desenvolvida por James
Lovelock e Lynn Margulis, a Teoria de Gaia teve o mérito de inverter a logica de até
desenvolvidas a luz das teorias criacionistas ¢ evolucionistas, de modo a reconhecer que
a vida existe na Terra porque ela reuniu e manteve condigdes apropriadas para seu inicio
e continuacdo. Em outras palavras “a Terra oferece condi¢des apropriadas a vida € porque
a vida assim as proporciona ¢ as conserva. Desse modo, inverteu-se a visao tradicional de
que a vida € aquilo que a Terra lhe permite ser, passando a ser a de que a Terra € aquilo que
a vida faz com que ela seja” (CARVALHO, 2005, p. 23). Logo que a hipdtese foi langada
ela ndo foi bem aceita no meio cientifico, acusando James Lovelock de ter produzido
uma pseudociéncia e criticando sua integralidade cientifica. Entretanto, recentes
descobertas cientificas estdo nos dando razdes para levar essa hipotese mais a sério, isto
porque, no seu nucleo, foi descoberta uma inter-relagdo entre planetas, de modo que a
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mesmo a fim de manter continuamente a vida, em um constante ciclo de
reproduzir e co-evolugdo, em verdadeira autopoiese'’.

Um dos principais estudiosos do novo momento constitucional
latino-americano ¢ o jurista argentino Eugénio Raul Zaffaroni, na obra
Pachamama y el Humano (2012) que passou a analisar a relagdo do direito
constitucional com os conceitos de ecologia profunda'® e biocentrismo.
O mérito do trabalho do autor é buscar as raizes historicas, desde a
Antiguidade, passando pela idade média e método cartesiano, se ha ou
nao os direitos da natureza e dos animais diante das correntes juridicas,
sociologicas e filosoficas.

Em sua obra, Zaffaroni demonstra exatamente aquilo
que atravessa transversamente as duas constituicdes em andlise: a
harmonia entre os direitos humanos e os direitos da natureza. O autor
indaga “Somos mais um dos convidados a fazer parte da natureza
ou ela foi criada para ser nosso habitat e dela podemos nos servir?
(ZAFFARONI, 2012, p. 2).

E preciso esclarecer que atribuir & natureza personalidade juridica

nio € sindnimo de trazer o homem de volta ao “estado de natureza”,

vida que mudou a compreensao de ambos. Referido alerta ¢ feito por David Grinspoon,
cientista sénior do Planetary Science Institute na obra Earth in Human Hands. (Para
saber mais informagdes a respeito, consulte: GRINSPOON, David “It’s Time toTakethe
Gaia Hypothesis Seriously. Disponivel em http://nautil.us/blog/its-time-to-take-the-gaia-
hypothesis-seriously. Acesso em 01.08.18). Lovelock “ao acreditar que a Terra esta viva,
considera que cada componente de Gaia funciona de forma tdo integrada em relagdo aos
demais e ao conjunto todo como os instrumentos de uma orquestra”. Trata-se da sintese
¢ interagdo de todos os seus ecossistemas. Portanto, para James Lovelock o fato de a
vida na Terra e seu ambiente fisico evoluirem como entidade inica mostra que o atual
estagio de intervencdo humana na natureza afeta diretamente o equilibrio terreno diante
da exploragdo sem trégua de recursos naturais. Um dos exemplos citados pelo autor ¢ o
excesso de didxido de carbono, consequéncia direta dos gases de estufa e a substituigdo
florestas por terra cultivavel. Para saber mais, consulte: LOVELOCK, James, A Vinganca
de Gaia. Rio de Janeiro: Editora Intrinseca, 2006.

7" Conforme explica Claudia Andrade Castro “A Autopoiese ¢ uma teoria formulada
pelo bidlogo Humberto Maturana e médico Francisco Varela, ambos chilenos. Para os
autores, todos os organismos funcionam devido a seu acoplamento estrutural, ou seja,
devido a sua interagdo com o meio, que se caracteriza por uma mudanga estrutural
continua (que ndo cessa enquanto houver vida) e, a0 mesmo tempo, pela conservagio
dessa reciproca relagdo de transformag@o entre o organismo (unidade) e o meio, pois
a forma como ocorre esse processo depende do meio e do contexto em que se vive”.
(ANDRADE, 2012, p. 2).

18O termo ecologia profunda, desenvolvida pelo filosofo noruegués Arne Naess, ao
contrario da ecologia rasa (centralizada no ser humano como dominador dos recursos
naturais da Terra) defende a ideia do convivio em harmonia do domem com a natureza,
por compreender como limitados os recursos naturais (NAESS, 1989). Nas palavras de
Fritjof Capra: “O ambientalismo superficial é antropocéntrico. V€ o homem acima ou fora
da natureza, como fonte de todo valor, e atribui a natureza um valor apenas instrumental
ou de uso. A Ecologia Profunda ndo o separa (CAPRA, 1996).
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como demonstraram os contratualistas, mas sim de que o ser humano
passe a se reconhecer parte indissociavel do meio ambiente, sem o qual
nao pode sobreviver.

Vale lembrar que as inovagdes constitucionais acima implicam
na valorizagdo do direito a diferenga e a inclusdo dos saberes dos povos
indigenas que sdo chamados a contribuir com sua filosofia e cosmovisao
sobre o mundo e a natureza. Assim sendo estard a procura de alternativas
as crises humanitarias.

Felipe Vander Velden e Marilyn Cebolla Badie (2011)
discorreram a respeito:

Atualmente, se vém a luz de forma forte a atengdo as
opinides indigenas sobre fendmenos de impacto ambiental
do mundo contemporaneo — levar realmente a sério o que
acontece nos mundos outros a partir das agdes empreendidas
pelas sociedades industriais — a natureza, por seu turno,
retorna também com vitalidade renovada, como ja vimos,
por meio da consideracdo das agéncias ndo humanas
também envolvidas nestas complexas cadeias de eventos
e interpretacdes sobre eles: ao se tomar animais, plantas,
artefatos e outros entes como seres sociais — pessoas — e,
portanto, como objetos de analise das Ciéncias Humanas
e Sociais, as analises vém se expandindo — por meio de
estratégias metodologicas variadas como a antropologia
da vida (Ingold, 2011), a transspecies anthropology
(Kohn, 2007) ou a multispecies etnography (Kirksey
& Helmreich, 2010) — para dar conta, por exemplo, de
naturezas proliferantes (Chouquer, 2010) de produgéo de
espacos sociais coabitados por humanos e ndo humanos em
que estes ultimos ndo sdo meramente simbolos projetados
pelos homens sobre seres naturais (Knigtht, 2005), de
reconfiguracdo da relagdo entre selvageria (natureza) e
domesticidade (cultura) (cf.Pelosse & Micoud, 1993;
Haraway, 2008; Cassidy & Mullin, 2007) e de uma escrita
da historia “do ponto de vista animal” (Baratay, 2012).

Dessa forma, abre-se a esperanca de dias melhores, em que a
natureza ganhard seu protagonismo, para construir uma nova sociedade
que celebra um verdadeiro contrato natural, em que a logica da colonizagao
ceda espago para que o ser humano compreenda seu papel, com maior
reciprocidade e harmonia entre 0 homem e a natureza.
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3.4 O Direito dos povos indigenas

No movimento neoconstitucionalista houve a relativizagao da
ordem politica e juridica “como um modo premente de construir Estados
e ordenamentos juridicos mais abertos, que possibilitem a inclusdo dos
povos indigenas e de todos aqueles segmentos sociais culturalmente
diferenciados, que ao longo da histéria sofreram processos violentos de
injustica pela exclusdo”. (AVRITZER, 2017, p. 117).

Como forma de resgate, mediante a incorporacao na constituinte
dos valores de Pachamama e sumak kawsay houve uma ruptura
paradigmatica com o modelo entdo vigente de forma a incorporar e
valorizar os conhecimentos tradicionais silenciados, dos quais emergem
novas prioridades e responsabilidades, decorrentes da cosmovisdo andina.

Os direitos indigenas tém como principal preocupagdo aspectos
inerentes a vida, cultura, territorio, usos, costumes ¢ tradicoes de cada
povo. Por conseguinte, caracterizam-se por direitos originarios e superiores
umbilicalmente ligados a territorialidade.

As tradi¢des milenares dos povos indigenas se fundam na ideia
de comunidade, sua estrutura, organizagdo politica e social. Nao ha
espago para uma percepcao individualista da pessoa, mas sim, uma visao
integrada em comunidade.

Compreendem que tudo estd inter-relacionado, de maneira que a
percepcao da vida em comunidade necessariamente envolve ndo apenas os
seres humanos, mas toda a forma de vida, natureza e meio ambiente.

Essa forma de pensar repercute na no¢ao que o povo andino tem
de propriedade. Diferentemente de conceito individualista e liberal de
propriedade criado por John Locke', a cosmovisdo andina praticamente
rechaca a ideia de propriedade, uma vez que os povos indigenas milenares
tém uma ligacdo de pertencimento com a terra. Logo os valores andinos
alteram a logica da propriedade: de dominada pelo homem, a propriedade
passa a ser dominadora dos seres humanos, pois estes pertencem a terra.

Isso se mostra evidente quando a Constituicio do Equador
reconhece a propriedade nas formas de propriedade publica, privada,
comunitaria, associativa, cooperativa e mista®.

1 De acordo com o autor s6 os proprietarios tém plena cidadania, o que vem a contribuir
para a difus@o ainda mais do individualismo e exploragdo ambiental. (LOCKE, 1979).

2 Constitui¢ao do Equador: Art. 321.- El Estado reconoce y garantiza el derecho a la
propiedad en sus formas publica, privada, comunitaria, estatal, asociativa, cooperativa,
mixta, y que debera cumplir su funcion social y ambiental.
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Como bem sintetiza Marilene Araujo (2013, p. 263): “Para os
povos indigenas originarios, a primeira responsabilidade ¢ com a mae
terra € com o cosmo. A segunda responsabilidade ¢ com a comunidade.
Depois, vem a responsabilidade com o proximo e, por ultimo, a
responsabilidade consigo mesmo”.

CONCLUSAO

Embora o antropocentrismo moderno tente reconhecer a natureza
como sujeito de direito foi no neoconstitucionalismo latino-americano
(Pachamama), notadamente nas Constituicdes do Equador (2008) e da
Bolivia (2009), que surgiram novos paradigmas para a emergéncia dos
direitos da natureza.

Em conjunto as Constitui¢des deram primazia as cosmovisdes da
populacdo indigena andina e a existéncia de um estado plurinacional e
intercultural, de modo a romper com os lagos e paradigmas do colonialismo
europeu, criando uma nova gama de sujeitos eminentemente plurais, a se
incluir ai também a natureza.

De fato, os valores do buen vivir adicionaram muito ao novo
constitucionalismo latino-americano e possuem o potencial de apresentar novas
solucdes para a superagdo da crise ambiental presente na contemporaneidade.
Com efeito, houve clara mudanga das estruturas até entao dominantes, baseadas
nas novas formas de convivéncia cidada e dial6gica, em que a nova constituinte
refundou o eixo do poder baseado na diversidade cultural e na harmonia com a
natureza. SO assim, atendendo a essas premissas, que sera possivel alcangar o
buen vivir (sumakkawsay), como um novo modelo de existéncia social inico,
afastando a logica do individualismo e das desigualdades sociais, impondo
um tratamento igualitario homegeneizador das diferentes nacdes e o repudio a
exploragao ilimitada da natureza.

Nessa linha de pensamento, o cartesianismo € substituido pelo
movimento neoconstitucionalista, que revaloriza a natureza, chamando-a
de Pachamama (Mae Terra) de modo a absorver a concepc¢ao indigena
holistica, que percebe o mundo através da integracao fundamental entre
todos os seres vivos e entre estes € 0 universo.
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